ವಿಫಲತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಕಾವ್ಯಮಿಮಾಂಸೆ 
ಸ್ಪೋಪಜ್ಞತೆ ಹಾಗೂ ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಅತಿವಾಸ್ತವಿಕತೆ 


ವಿಜ್ಞಾನದ ಹೊಸ 
ಆಯಾಮಗಳು 


ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ 
ಬಿ, ಎಫ್, ಸ್ಕಿನ್ನರ್ 
ಜೋಸ್ ಆರೈಗಾ ಯಿ ಗ್ಯಾಸೆ 
ಮಾರ್ಷಲ್ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ 


ಸಂಚಿಕೆ 42 


* ಪಂಪನ ಪಾತ್ರದ 
ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆಗಳು 


.. . ಇತರ 


ಸಂಪಾದಕರು 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 


ವಚನೋದಾ 
ಕೆಲವು ಅನಿಸಿಕೆಗಳು, 
- ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳು 


ಡಿ. ವಿ. ಜಿ , 0 ಪಿ, ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟಂ ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ ಡಿ ಎ , ಶಂಕರ್ 0 
ಬಸವರಾಜ ನಾಯ್ಕರ೦ ನಾಗೇಶ್ ಹೆಗಡೆ 0 ಮನು ಚಕ್ರವರ್ತಿ 0 ಬಿ, ಎಸ್ . 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ್ ಗೌರಿಶಂಕರ ೦ ಡಾ|| ಎಂ . ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ © ಎಚ್. 

ಎಸ್ , ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್ O ವಿವೇಚಕ 


ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾಮ್ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲ 0 ಅಡಿಗರಿಂದ 
ಬೇಂದ್ರೆ ಕಾವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ 0 ಅರ್ಜೆಂಟೀನಾದ ಲೇಖಕ ಬೋರ್ರ್ಸ್ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ 
ಸಾರಾಂಶ ಹಾಗೂ ಅವನ ಒಂದು ಕತೆಯ ಅನುವಾದ0 ಕಲೆಯ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮಹತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ಸುಸಾನ್ ಕೆ. ಲ್ಯಾಂಗರ್ 0 ಭಾರತೀಯ 
( ತಂತ್ರ ' ಚಿತ್ರ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಗಳ ಪಾತ್ರ 0 ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ: ಫ್ರಾಂಕ್‌ಫರ್ಟ್ 
ಪಂಥದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 0 ಆರ್ . ಮೂರ್ತಿಯವರ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಚಿತ್ರಗಳ ರೂಪಕಶಕ್ತಿ 
ಕ್ಲಾಡ್ ಲೆವಿ ಸ್ಟಾಸ್‌ನ ಸಂರಚನಾ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ 0 ಚಲನಚಿತ್ರ ವೀಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶಗಳು | ಪ್ರಾಣಿವರ್ತನಶಾಸ್ತ್ರ 0 ಕೇಂದ್ರ - ರಾಜ್ಯ 
ಸಂಬಂಧಗಳು O ಗಾಯಕ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಮನ್ಸೂರ್......... ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಲೇಖಕರಿಗೆ. 
ಪ್ರಕಟನೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸುವ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಹಾಳೆಯ ಒಂದೇ ಮಗು ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು. ' ಸಾಕ್ಷಿ' ಪ್ರಕಟಿಸ 
ಲಾಗದ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯಲಿಚ್ಚಿಸುವವರು ಲೇಖನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ತಮ್ಮ ವಿಳಾಸ ಬರೆದ, ಅಗತ್ಯ 
ವಿರುವಷ್ಟು ಅಂಚೆಚೀಟಿ ಹಚ್ಚಿದ ಲಕೋಟೆಗಳನ್ನೂ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ಈ 


ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ 
ಚಂದಾದಾರರಾಗಬಯಸುವವರು ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ರೂ . 18ನ್ನು ಸಂಪಾದಕರ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಮನಿ ಆರ್ಡ‌್ರ ಅಥವಾ 
ಬ್ಯಾಂಕ್ ಡ್ರಾಫ್ಟ್ ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ಚೆಕ್ ಮುಖಾಂತರ ಕಳುಹಿಸುವವರು ಎರಡು ರೂಪಾಯಿ ಬ್ಯಾಂಕ್ 
ಕಮೀಷನನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ರೂ . 20 ಕಳುಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ವಿನಂತಿ. ಡ್ರಾಫ್ಟ್ ಮತ್ತು ಚೆಕ್‌ಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಕಾಶನ , 
- ಬೆಂಗಳೂರು - ಈ ಹೆಸರಿಗೇ ಕಳುಹಿಸಿ, 


do 


. ಸಂ . 30 


- 


೮ ಮಾಸ 557 


ಜೂನ್ 1981 
ಸಂಚಿಕೆ 42 


ಕನ್ನಡತ್ರೈಮಾಸಿಕ 

ಸಂಪಾದಕರು 
ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 


ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ . 460 - ಎ , 6ನೇ ಕ್ರಾಸ್, 7ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌ ( ಪಶ್ಚಿಮ) , ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು- 560 011 
ವರ್ಷಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಸಂಚಿಕೆಗಳು : ಮಾರ್ಚ್ , ಜೂನ್, ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್ , ಡಿಸೆಂಬರ್ ; ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ ರೂ . 18 


ಮುನ್ನುಡಿ 3 ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 
ಅತಿವಾಸ್ತವಿಕತೆ 5 ಡಿ. ವಿ. ಜಿ . 
ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ 10 ಪಿ. ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 

ವಿಫಲತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 23 ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಸ್ಪೋಪಜ್ಞತೆ ಹಾಗೂ ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 34 ಡಿ. ಎ . ಶಂಕರ್ 


ಸಾರಾಂಶ 
ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾರಾಂಶ : 
ಕೈಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ರ ವಿಚಾರಗಳು 39 ಬಸವರಾಜ ನಾಯ್ಕರ 

ಮಾನವೀಯ ಜಗತ್ತು : 
ಬಿ . ಎಫ್ , ಸಿನ್ನರನ ವಿಚಾರಗಳು 49 ನಾಗೇಶ್ ಹೆಗಡೆ 

- ಆಧುನಿಕ ವಸ್ತು : 
ಜೋಸ್ ಆರೈಗಾ ಯಿ ಗ್ಯಾಸೆಯ ವಿಚಾರಗಳು 56 ಮನು ಚಕ್ರವರ್ತಿ 


ವ್ಯಕ್ತಿ - ವಿಚಾರ 
ಮಾರ್ಷಲ್ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಅವರ 

ಸಂಪರ್ಕ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 63 ಬಿ. ಎಸ್ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ್ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳು 68 ಗೌರಿಶಂಕರ 
ಪಂಪನ ಪಾತ್ರಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆಗಳು 76 ಡಾ|| ಎಂ . ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ 

- ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
“ ವಚನೋದ್ಯಾನ _ ಕೆಲವು ಅನಿಸಿಕೆಗಳು, 

ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳು 83 ಎಚ್ . ಎಸ್ . ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ' ದಾದಿ' 87 ಅ. ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಪರಿಷತ್ತಿನ ಪುನರ್ಘಟನೆ 88 ವಿವೇಚಕ 


ನಮ್ಮ ಲೇಖಕರು 


ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿಯವರ ಇತ್ತೀಚಿನ ಕವನ ಸಂಗ್ರಹಗಳು “ ನಾ ಭಾರತೀಕುಮಾರ” ಮತ್ತು “ ನಗರಾಯಣ” 0 ಮೈಸೂರು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿರುವ ಡಿ . ಎ . ಶಂಕರ್ ಅವರ ಒಂದು ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂಕಲನ ಪ್ರಕಟ 
ನಾಗಿದೆ ೦ ಬಸವರಾಜ ನಾಯ್ಕರ ಗುಲ್ಬರ್ಗಾ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪಕರು . ಅವರು ಜೆ. ಎಂ . 
ಸಿಂಜ್‌ನ ಕೆಲವು ನಾಟಕಗಳನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ ನಾಗೇಶ್ ಹೆಗಡೆ ( ಪ್ರಜಾವಾಣಿ' ಪತ್ರಿಕೆಯ ವಿಜ್ಞಾನ ವರದಿಗಾರರು 0 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಮನು ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಕೆಲವು ವಿಮರ್ಶಾ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ 0 ಬಿ . ಎಸ್ . ಚಂದ್ರ 
ಶೇಖರ್ ಮದರಾಸು ಆಕಾಶವಾಣಿಯ ಉಪನಿರ್ದೇಶಕರು . ಅವರ ಬಹುಮಾನಿತ ಕೃತಿ “ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು” ಮೈಸೂರು 
ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ ೦ ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಮಾನ ಕಾರ್ಖಾನೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಗೌರಿಶಂಕರ ಅವರ 
ಕೆಲವು ಕತೆಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ ೦ ಡಾ | ಎಂ . ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು . ಅವರ ಈಚಿನ ಕೃತಿ “ ವಾಗರ್ಥ ” 0 ತರುಣ ವಿಮರ್ಶಕ ಎಚ್ . ಎಸ್ . ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್ ಬೆಂಗಳೂರು 
ನ್ಯಾಷನಲ್ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಾಪಕರು, ಸದ್ಯದಲ್ಲೇ ಅವರ ವಿಮರ್ಶಾ ಗ್ರಂಥ ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿದೆ. 


ಹೊದಿಕೆಯ ವಿನ್ಯಾಸ : ಎಚ್ . ಉಮಾಪತಿ 
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ಮುನ್ನುಡಿ 


ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಈಗ ಎಲ್ಲ ಮಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲ ಸಂತರೂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಆತ್ಮ 
ತುಂಬಿದೆ. ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ, ನಿಷ್ಕಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ವಿಶ್ವಾಸ ಪ್ರಜ್ಞೆ , ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಶೇಷ ಇರುವುದಾದರೂ ಏಕೆ ಎಂಬ 
ಇಡೀ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಒಂದಾಗಿ ಬೆಸೆಯುವಂತೆ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ ದೊರೆತಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲುವಂತೆ ಇನ್ನೂ ರೂಪುಗೊಂಡಿಲ್ಲ . ಅದು ಯಾವುದಕ್ಕೇ ಆಗಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರವೇ 
ಆಗುವ ತನಕ ಈ ಗೊಂದಲ ಬುದ್ದಿಯ, ಭಾವನೆಯ , ಇಲ್ಲವೋ ? ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಪೇಕ್ಷವೇ ಆದರೆ ಕೇವಲ 
ನಂಬಿಕೆಯ , ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆಯ , ಸಮಾಜದ ಈ ವಾದುದರ ಪರಿವೆಯಾದರೂ ಬಂದದ್ದು ಹೇಗೆ ? ಅನೇಕ 
ದಿಗ್ಧಾಂತ ಸ್ಥಿತಿ ತಪ್ಪಿದ್ದಲ್ಲ. ಇಡೀ ದೇಶಕ್ಕೆ ಒಂದು . ದಲ್ಲಿ ಏಕವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಕೃತಾರ್ಥವಾಗಬಲ್ಲ 
ಬಗೆಯ ಲಕ್ವಾ ಹೊಡೆದಿದೆಯೋ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಏನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಹದ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ಬರಬಹುದೇ ? 
ಮಾಡಿದರೂ ಯಾವುದೂ ಸರಿಹೋಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಬರುವುದು ಯಾವಾಗ ? ಹೇಗೆ ? 
ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಯಾವ ಹಿನ್ನೆಲೆ, ಯಾವ ರೋಗಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ಮದ್ದು , ಬಂದಿರುವ ರೋಗವಾದರೂ ಯಾವುದು ಎಂದು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೂ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. ಈ ನಡುವೆ ನಾವು 
ತಿಳಿಯದೆ ನಮ್ಮ ಅರ್ಥವಿಜ್ಞಾನ, ವೈದ್ಯವಿಜ್ಞಾನ, 

ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಏನು ? ಏನೋ ಬದಲಾವಣೆ 
ಎರಡೂ ದಾರಿಗಾಣದಾಗಿದೆ. 

ಅಗತ್ಯ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ ನನಗೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನಾನಾ ವಿಧವಾದ 

ಸರ್ವಾರ್ಥಸಿದ್ದಿ ಕವಚಗಳಂಥ ವಾದಗಳನ್ನು ಆಡಿಸುತ್ತಾ 
ಓದು ಬರೆಹ ಬಲ್ಲವರೆಲ್ಲರೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಉತ್ತರ 

ಎಷ್ಟೋ ಮಂದಿ ಸಮಾಧಾನ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮಲ್ಲೇ ಇದೆ ಎನ್ನುವ ಹಾಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಪ್ರದರ್ಶಿ 

ಸಾವಿರಕ್ಕೊಬ್ಬರು ಈ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 
ಸುತ್ತ ಸ್ವಂತ ಸ್ವಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಿಯಾಗಿ, ಪರಿಷ್ಕಾರವಾಗಿ ನೆರವೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ 

ಖಂಡಕ್ಕೂ ಅರ್ಥ ಹುಡುಕುವದರ ಬದಲು ಈ ಎಲ್ಲದರ 
ಮಾನವನ ಮಟ್ಟದಿಂದ ಪಶುತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಕುಸಿಯುತ್ತ 

ಹಿಂದೆ ಏನಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ, ಬಿರುಗಾಳಿ ಎಲ್ಲಿಂದ 
ಮಾನವ ಮೌಲ್ಯಗಳ ನೆನಪಿನ ಮೂಲಕ, ಆ ನೆನಪನ್ನು 

ಬೀಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದರೆ ಆಗ ಶಾಂತಿಯ ಬೀಜವೂ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಾರುವದರ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ಮಾನ 

ದೊರೆವುದೋ ಏನೋ . ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಯೋಚಿಸಿದಾಗ 
ವತ್ವ ಇನ್ನೂ ನಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಲು 

ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಾಳಕ್ಕಿಳಿದು 
ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಕೊಂಚ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು ಎನ್ನಿಸು 

ತದೆ. ಎಲ್ಲ ಗೊಂದಲಗಳ ಮೂಲವೂ ಆಗ ಗೋಚರಿಸ 
ನಮ್ಮ ಇಲ್ಲಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಗೊಂದಲವೂ ಬಹುದು. ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಮದ್ಯ ಸಿಕ್ಕಿ ಚಿತ್ತ ಸ್ವಾಸ್ಯ 
ಅನಿಶ್ಚಿತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೂ ಇದ್ದದ್ದೇ . ಮಾನವ ಜೀವನ ದೊರೆಯುವ ದಾರಿ ಅದೇ ಇರಬಹುದೇ ? ಎಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆ 
ವೆಂದರೇ ನಾನಾ ವಿಧದ ದ್ವಂದ್ವಗಳ ರಂಗಭೂಮಿ ಅಥವಾ ಗಳೂ ಎಲ್ಲ ಸುಸ್ಥಿತಿಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವುದು ಮಾನವ 
ರಣರಂಗ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಂತಿ ದೊರೆಯುವುದು ಮಾನ ನೊಬ್ಬನ ಮನಸ್ಸಿನ ಆಳದಿಂದ. ಅಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
ವತ್ವದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾದ ಆತ್ಮಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನೆ ಅಳಿಸಿ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಹಬ್ಬ ಬೇಕು. ಹಬ್ಬುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಂಬಿ 
ಹಾಕುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಎಲ್ಲ ಅನುಭಾವಿಗಳೂ ಬದುಕುತ್ತಿರಬೇಕು. 
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ಮುನ್ನುಡಿ 
ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರವಾಗಿ , ಸಮಾಜವಾದ ಮಾನವತ್ವದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾರುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ , ಇಡೀ 
ವಾಗಿ ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ಮಾನವತಾವಾದದ ಪರಿ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾರುವಂಥದು ಆದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಮಿತಿಗಳು ನಮಗೆ ಈಗ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಅದು ಜೀವೋಪಯೋಗಿ ಆಗಬಲ್ಲುದು ; ಇಲ್ಲದೆ 
ಬರುತ್ತಿವೆ. ಪರಿಸರ ಕೇವಲ ಪರಿಸರ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ , ನಮ್ಮ ಹೋದರೆ ಮಾಡುವುದೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ದಹನಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸೇರಿ 
ಇಲ್ಲಿನ ಬದುಕಿನ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗ ಎಂಬ ಸತ್ಯವೂ ಕೆಲ 

ಹುದು . 
ವರಿಗಾದರೂ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಪಶುಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು 
ಕೊಂದು ತಿಂದು, ಮರಗಿಡಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಸಿಗಿದು ತೋರಣ ಈ ಹೊಸ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ಮಾನವತ್ವದೆ, 
ಕಟ್ಟುತ ಬರುವ ಪೌರುಷದ ಅಟ್ಟಹಾಸವೂ ಆಧುನಿಕ ಮಾನವನ ತಿಳಿವಿನ ಪರಿಮಿತಿಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ 
ಮಹಾಯುದ್ದಗಳಂತೆಯೇ ಆತ್ಮಘಾತಕ ಎ೦ಬ ವಿನಯದಿಂದ ' ಸಾಕ್ಷಿ' ಜ್ಞಾನದ ವಿವಿಧ ಶಾಖೆಗಳ 
ಅರಿವು ವಿಚಾರವಂತರಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತಾ ಇದೆ . ಈ ಹೊಸ ಮೂಲಕ ಬೇರಿನ ಕಡೆಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಯಾಣದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ - ಮಾನವರೆಲ್ಲ ಒಂದು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಭಾಗವಹಿಸುವಂಥವರ ವೇದಿಕೆ ಆಗಬೇಕೆನ್ನುವುದು ನಮ್ಮ 
ಇಡೀ ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಒಂದೇ , ಯಾವುದು ಯಾವುದಕ್ಕೂ ಉದ್ದೇಶ. ಆದಕಾರಣವೇ ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ 
ಭಿನ್ನವಲ್ಲ, ಶತ್ರುವಲ್ಲ ; ಸಂಗತ, ಸೋದರ ಎಂಬ ತಿಳಿವಿನ ಸಾರ ನಮಗೆ ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ 
ಈ ಅರಿವುಮೂಡುವ ಅಗತ್ಯ ಮಾನವನ ಬದುಕಿಗೆ ಅನಿ ನಮ್ಮ ವಾಚಕರೂ ಲೇಖಕರೂ ಯೋಚಿಸಿ ನಮ್ಮ ಈ 
ನಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಮುಂದಿನ ಕ್ರಾಂತಿ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಸಹಕಾರ ನೀಡಬೇಕೆಂದು ಬಿನ್ನಹ. 

ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ 


ಡಿ . ವಿ . ಜಿ . 
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ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೂರ್ಜ್ನಾ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಅದರ 
ಮನೋವೃತ್ತಿಗೂ ವಿರೋಧವಾಗಿ ನಿಂತ ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿವಾಸ್ತವಿಕತೆಯೂ ಒಂದು. ಈ ಚಳುವಳಿ ಸುಮಾರು 
70. 80 ವರ್ಷ ಕಾಲ ನಡೆದು ಈಗ ಅದರ ಶಕ್ತಿ 
ಕುಂದಿದೆ. ಇದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಲಗೊಂಡಿತಾದರೂ ಇದರ 
ಪ್ರಭಾವ ಯೂರೋಪಿನ ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಗೂ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿತು. ಆದರೆ ಈಗ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗಳಲ್ಲ 
ಇದರ ಪ್ರಭಾವ ಇಳಿದಿದೆ. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ 
ಚಳುವಳಿಯು ಕಾವ್ಯದ ಶೈಲಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಯೆನ್ನ ಬಹುದು ; ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ದಾಸ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದ ಮಾನವನ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನ 
ಬಹುದು ; ಇದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಲ್ಲ 
ದವರು, “ ಇದೊಂದು ಹೊಸ ಬಗೆಯ ರೋಗ” ಎನ್ನ 
ಬಹುದು. ಒಂದು ಕಡೆ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಮನೋ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದವರು, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಗೂ ಗೋಚರವಾಗದ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವವರು - ಇಂಥ ಕವಿಗಳೆಲ್ಲ 
ರನ್ನೂ ಈ ಸರ್‌ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವುದು 
ಕೆಲವು ಕಾಲ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿತ್ತು . 


ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಾವು ಇತ್ತೀಚಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆಯೆಂಬ 
ಭಾವನೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. ಅಂತೆಯೇ ಸರ್ - 
ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅರ್ಥವಾಗದ ಚಿತ್ರಣಗಳ 
ಗುಂಪನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ , “ ಇದು ವಾಸ್ತವಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ; 
ಈ ಕವಿಗಳು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಚಿತ್ರಿಸಹೊರಟಿದ್ದಾರೆ” ಎಂದುಕೊಂಡರೆ ಅದು ತಪ್ಪು 
ಭಾವನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಯಾವ 
ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತೇವೋ 
ಅದನ್ನು ಭೇದಿಸಿಕೊಂಡು ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿರುವ 
ಸುಪ್ತ , ಅರ್ಧ ಸುಪ್ತ , ಜೀವನವನ್ನು ಕರಗತಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ, ಈ ಸರ್‌ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ಒಂದು ಬಗೆಯ ರಹಸ್ಯವಾದ? 
( mysticism ) ಎನ್ನಬಹುದು. 18ನೇ ಶತಮಾನ 
ದಿಂದೀಚಿನ ಯೂರೋಪಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ಈ ವಿಷಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಬಹುದು . 


19ನೆಯ ಶತಮಾನದ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕಳೆ 
ಗುಂದಿದ ಮೇಲೆ ಬೋದಿಲೇರ್, ರಾಂಬೋ , ಮೊದ 
ಲಾದವರಿಂದ ಡಾಡಾವರೆಗೆ ಅನೇಕ ಕವಿಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ರಹಸ್ಯವಾದದ ( mysticism ) ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೆಬ್ಬಿ 
ಸಿದರು. ಈ ಕ್ರಾಂತಿ ಗದ್ಯ ಪದ್ಯಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಂದು 
ಗೂಡಿಸುತ್ತದೆಯಾದರೂ ಅದು ಕೇವಲ ಕಾವ್ಯದ ಶೈಲಿಗೆ, 
ರೀತಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟದ್ದಲ್ಲ; ಅದು ಆಗ 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ್ದ ಮೆಟೀರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಅನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ 
ಬೆಳೆದ ಹೊಸದೊಂದು ತತ್ವವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


18ನೇ ಶತಮಾನದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿಚಾರ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ನಿಂತ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಯಿತು. ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಏರ್ಪಡಿ 
ಸುವುದೇ ಆಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂತು. ಈ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದವರು 
ಪ್ರತಿಭೆಗೆ (imagination ) ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 
ಕೊಡಲಿಲ್ಲ ; ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡದೆ , ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಕ್ರಮಗೊಂಡ 
ಅನುಭವವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದೇ ಆ ಕವಿಗಳ ಗುರಿ . 
ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಪೋಪ್, ಜಾನ್ಸನ್, ಮೊದಲಾದವರು 
ಈ ಬಗೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೆನ್ನಬಹುದು. ಈ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪೂರ್ಣರೂಪವನ್ನು ತಳೆದ ಮೇಲೆ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಬೇಸರ ಹುಟ್ಟ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ರಾಂತಿ 
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ಅತಿವಾಸ್ತವಿಕತೆ (Surrealism ) 
ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ ವಿಚಿತ್ರಾನುಭವದ ಆಸೆಯಿಂದ ಹಳೆಯ ಪುರಾಣಗಳಿಗೂ 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಫೇರಿ ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಶರಣು ಹೋದರೆ , ಸರ್ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ಕಾಣಬರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿಸ್ಸಾರವಾದದ್ದೆಂದು ಕವಿಗಳು ಹುಚ್ಚರ ಮನೋಭಾವ, ಕನಸುಗಳು ಇವು 
ತೋರಿತು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವುದು , ಕಿವಿಗೆ ಗಳನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸುತ್ತಾರೆ ; ಅಷ್ಟೇ 
ಕೇಳುವುದು- ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನೂ ಇಲ್ಲವೆ ? ಇಂದ್ರಿಯ ಅಲ್ಲ, ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಹುಚ್ಚರ ಮನೋವಿಕಾರ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ನಾವು ಪಡೆಯುವ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಒಳ ಗಳನ್ನು ತಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ - ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಥವೊಂದಿರಬೇಕಲ್ಲವೆ ? “ ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಯಾವುದೋ ಬೆನ್ನು ತಿರುಗಿಸಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಮೀರಿದ್ದನ್ನು ಅರಸಿಕೊಂಡು 
ತಿಳಿಯಲಾಗದ, ಅಥವಾ ಮಸಕುಮಸಕಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 
ತಿಳಿಯಬಹುದಾದ , ಸತ್ಯದ ಬಾಹ್ಯರೂಪ ಮಾತ್ರ ” 
ಎನ್ನ ಬಹುದಲ್ಲವೆ ? ಕೇವಲ ಮಣ್ಣು ಕಲ್ಲು ಎಂದು 

ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿದರೆ, “ಸರ್ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ 
ತೋರುವ ಪರ್ವತ, ನೀರೆಂದು ತೋರುವ ಸಾಗರ , 

ಕಾವ್ಯವುರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕಾವ್ಯದ ಪ್ರಭೇದ ಮಾತ್ರ ; 
ಎಲೆಗಳ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವೆಂದು ತೋರುವ ಕಾಡು. ಇವು 

ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿ ಆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತು ಹೆಜ್ಜೆ 
ಗಳ ಹಿಂದೆ ಭವ್ಯವಾದ ತತ್ತ್ವವೊಂದಿರಬೇಕಲ್ಲವೆ ? 

ಹೋದರೆ ಇವರು ನೂರು ಹೆಜ್ಜೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ' ಎನ್ನಿ ಸ 
ನಮ್ಮ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ, ಅನುಭಾವಿಗಳ ದಿವ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ , 

ಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 
ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ಯದಅರಿವು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ. 

ನೋಡಿದರೆ, ಇವರಿಗೂ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಗಳಿಗೂ 
ಹೀಗೆಂದುಕೊಂಡು ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿ ತನ್ನ 

ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಂತರವಿದೆಯೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮನಸ್ಸಿನ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೂ , ಆಗಾಗ ಸುಳಿದು ಮಾಯ ಸರ್ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಒಂದು ಕಡೆ ದಿನದಿನದ ಇಂದ್ರಿಯಾನು 
ವಾಗುವ ವಿಚಿತ್ರ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ರ ಕೊಡು ಭವವನ್ನು ಛಿದ್ರೆಮಾಡುತ್ತದೆ ; ಪ್ರಕೃತಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ತ್ತಾನೆ. ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನಲ್ಲದೆ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಅನು ರೂಪವನ್ನು ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದರ ಕೆಲಸ 
ಭವಗಳನ್ನು ಬಯಸಿ ಅರಸುತ್ತಾನೆ. ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗೆ ನಾಶಮಾಡುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ವಿಚಾರ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಕಾಣುವ, ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಪ್ರಪಂಚ ಕುದುರುವ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿದ ನಂತರ 
ದಲ್ಲಿ ದೆವ್ವಗಳು, ರಾಕ್ಷಸರು, ಫೇರಿಗಳು, ವಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ಮನೋಭಾವವನ್ನು 
ಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ರೊಮ್ಯಾಂ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದೇ ಸರ್‌ರಿಯಲಿಸ್ಟ್‌ನ ಉದ್ದೇಶ. ಈ 
ಟಿಕ್ ಕವಿ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿ ಮನೋಭಾವವು ಅಜ್ಞಾತ ಚಿತ್ರದ ಅಥವಾ ಅರ್ಧಜ್ಞಾತ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದಲೇ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕಾವ್ಯ ಚಿತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿದ್ದು ; ಅವಿಚಾರದ ಮೇಲೆ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಅಕ್ರಮ, ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದೆಯೆನ್ನಬಹುದು. ನಿಂತದ್ದು ; ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧವಾದ, ಅಸಂಬದ್ಧ 
ಈ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ನಮ್ಮನ್ನು ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ ವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 
ವಿಮುಖವಾಗಿಸಿ ಅನುಭಾವದ ಕಡೆಗೆ ಸೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 

ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಯು ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪಂಚದಿಂದ 
ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಸ‌ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಸಹ ಇದೇ ದಾರಿ ಹೊರಟು ಕನಸಿನ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಆ 
ಯನ್ನು ಹಿಡಿಯುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಈ ಗುಂಪಿನವ ಕನಸಿನ ಲೋಕದಲ್ಲೇ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೋಚರಿಸ 
ರಿಗೂ ಅವ್ಯಕ್ತವಾದ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಅಗೋ ಬಹುದು. ಕೋಲ್‌ರಿಜ್ ನ Christabel, Anci 
ಚರವಾದ ಅನುಭವವೇ ಬೇಕು. ಈ ಅನುಭವದ ent Mariner ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ 
ಮೇಲಿನ ಪ್ರೇಮ ಇವರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಉತ್ಕಟವಾದಂತೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸರ್ ರಿಯಲಿಸ್ಟರೋ - ಕಾವ್ಯದಿಂದ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ವಿಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಪಂಚದ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಎಲ್ಲ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ತೊಡೆದು ಹಾಕಲು ಹೊರಟವರು. 
ಭೇದಿಸುತ್ತ ಬಂದಂತೆಲ್ಲಾ ರಹಸ್ಯಾನುಭವದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ - ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಗಳು ಮಾಡಿದ 
ಹೆಚ್ಚಿತೋ ಏನೊ . ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಗಳು ಕೆಲಸ ಅರ್ಧಕ್ಕೇ ನಿಂತಿತು. ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ಕರ ಪ್ರಕೃತಿ 
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ವಾದಕ್ಕೆ ಇವರು ವಿರೋಧಿಗಳು. ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ತ್ , ಈ ಅಜ್ಞಾತ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಹುಚ್ಚಾದರೂ 
ಕೋಲ್‌ರಿಜ್ ಮೊದಲಾದವರು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಏಕೆ, ಎನ್ನ ಬಹುದು . ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಗಳು ದಿನವೂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಬೇರೊಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಂದಿ ನಾವು ಕಾಣುವ ವಾಸ್ತವ ಪ್ರಪಂಚದ ಸಂಕಲೆಗಳನ್ನು 
ಟ್ಟರು, ಅಷ್ಟೆ . ಅವರ ಕನಸು ನಿಜವೆಂದು ನಾವು ಒಡೆದು ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಹಾರಿಹೋಗುತ್ತಾ 
ಒಪ್ಪಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಉಳಿದುದೆಲ್ಲಾ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿಯೇ ರೆಂದು ಹೇಳುವುದುಂಟಷ್ಟೆ . ಸರ್ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಕವಿಗಳಿಗೆ 
ಇದೆ. ಜಾಗೃತ ಅಥವಾ ಅರ್ಧ ಜಾಗೃತ ಅವಸ್ಥೆಗಳ ಮಾನವಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲಾ , ಮಾನವನ ಮಾನಸಿಕ 
ಗೊಂದಲ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಇಲ್ಲ ; ಸತ್ಯ ಅಸತ್ಯಗಳ ಗೊಂದ ಮತ್ತು ಬಾಹ್ಯ ಅನುಭವಗಳೆಲ್ಲಾ ದೊಡ್ಡ ಸೆರೆಮನೆ 
ಲವೂ ಇಲ್ಲ ; ಅವರ ಕನಸೆಲ್ಲವೂ ಸತ್ಯವೇ . 

ಯಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯವಿರುವುದು ಈ ಸೆರೆಮನೆಯ 

ಗೋಡೆಗಳಿಂದಾಚೆ. ಆದರೆ ಈ ಕಾರಾಗಾರದ ಗೋಡೆ 
*ಮೊದಲು ಸಾವಿನ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ , ಸಾವಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 

ಗಳನ್ನು ಒಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ . ವ್ಯವಸ್ಥಿತ 
ವಾಗಿ ಇರತಕ್ಕ ಗಾಂಭೀರ್ಯದ ಅನುಭವ ; ಅನಂತರ 

ಪ್ರಪಂಚವೆಂಬ ಈ ಸೆರೆಮನೆಯಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೊಸದೊಂದು ರಹಸ್ಯದ ಕರೆ - ಅಂದರೆ ಬಾಹ್ಯ೦ದ್ರಿಯ 

ಹೋಗಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ; ಅದನ್ನೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುವ ಗುಣಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತೊಡೆದು 

ಅಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮೊದ 
ಹಾಕಿದ ಮೇಲೆ ಅಂತರಿಕ್ಷದ ಅಪಾರ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿ 

ಮೊದಲಿನ ರ್ಸರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಶಾಭಾವ 
ಬರುವ ರಹಸ್ಯದ ಕರೆ ; ಅನಂತರ ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ 

ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಕಾಣುವುದನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಕಾಣದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
ನನ್ನ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಏನೇನು ಬಣ್ಣಗಳನ್ನೂ ರೂಪ 

ಇದುವರೆಗೂ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಗಳು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು 
ಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿದೆಯೋ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮರೆಯಬೇಕೆಂಬ 

ಗದ್ದುಗೆಗೇರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರೇಮಗಳನ್ನು 
ದೃಢಸಂಕಲ್ಪ ; ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಇದುವರೆಗೆ ಪರಿಚಿತ 

ಅರ್ಪಿಸಿದರು. ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯ, ಅದರ ವಿವಿಧ 
ವಾದ ಅನುಭವಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿಸಿರುವ ಆ 

ರೂಪಗಳು ಇವೆಲ್ಲಾ ಕವಿಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಕೇತ 
' ನಾನು' ಎಂಬ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು 

ಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ್ದವು . ಅಂದರೆ ಅವರು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ 
ಇಷ್ಟು ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಕವಿಗೆ ಹೊಸದೊಂದು 

ನಿಲುಕದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
( ಕಣಸು' ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಕಣಸು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ 

ಇಳಿಸಿದರು. ಈ ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲ ಅದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿ 
ವಾದದ್ದು ” ಹೀಗೆಂದು ಪಾಲ್ ಎಲ್ಯುಆರ್ ಹೇಳಿ ಸುವ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಕಂಡ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ 
ದ್ದಾನೆ. ಸರ್‌ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭ ವೆಂದರೆ - ಕ್ರಮ , ವ್ಯವಸ್ಥೆ . ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಾವು 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೆನ್ನ ಬಹುದು. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವವನಿಗೆ ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧನ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾದ ವಿಚಾರ. ಆದ್ದ 
ಬೆಳಕು- ಕತ್ತಲೆ, ವಾಸ್ತವ- ಅವಾಸ್ತವ, ಮೃತ. ಅನ್ನುತ- ರಿಂದ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಾಧನವಾದ 
ಇವುಗಳು ಯಾವವೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರೋಧಿಗಳಲ್ಲ ; ಈ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ತೊಡೆದು ಹಾಕಬೇಕು. ಅದೇ 
ಇಂಥವನಿಗೆ ಸರ್ ರಿಯಾಲಿಟ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆಯಂತೆ. ನಮ್ಮ ಸೆರೆಮನೆ; ನಾವು ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕಾದ್ದು 

ಅದರಿಂದ. 
1941 ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟನ್ ಎಂಬವನು ಸರ್ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ರ 
ಗುಣಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿದ : ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಸರ್‌ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಕವಿಗೆ ಬಾಹ್ಯ 
ನನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಥವಾ ದೂರಮಾಡಿ ಪ್ರಪಂಚವೆಂದರೆ ತಿರಸ್ಕಾರ, ಸರ್‌ರಿಯಲಿಸ್ಟರ ಅನು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ; ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾದದ್ದರ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಭಾವವು ( mysticism ) ಬಾಹ್ಯದ ಮಾಯೆಯನ್ನು 
ತೊಡಗುವುದು ; ಅನಂತರ ಅಜ್ಞಾತ ಪ್ರಪಂಚದ ಕಳೆದು ಅದರೊಳಗಿರುವ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ 
ಪಾತಾಳಕ್ಕೆ ಧುಮುಕಿ ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಞಾತ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಯ ಮನೋಭಾವದಂತೆಯೇ ಕಾಣು 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು . 

ತದೆ. ಆದರೆ ಒಳಗಿರುವ ಸತ್ಯವೇನೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 


ಟ 


ರ 
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ಅತಿವಾಸ್ತವಿಕತೆ (Surrealism ) 
ಇವರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಬಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಒಲ್ಲದ ಈ ಗುಂಪಿನವರಿಗೆ 
ಕವಿಯು ಸತ್ಯವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಾಗ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿಯ ಮತ ( religion ) ಹೇಗೋ ವಿಜ್ಞಾನವೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಅಥವಾ ಮಾನವನ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಿರಸ್ಕರಣೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಸ‌ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ 
ಅವನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ದೈವ ಮಾನವನಂತೆಯೇ ಮತದಿಂದ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮೀರಿ ಮುಂದೆ 
ಕುಬ್ಬಾ ಕೃತಿಯದು. ಸ‌ ರಿಯಲಿಸ್ಟರಾದರೋ -ಸೀಮಾ ಹೋಗುವ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ , ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ತೀತವಾದ, ಅನಂತವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ನಿರ್ಭಯವಾದ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾದ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ 
ಹೊರಟಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ರೀತಿಯನ್ನೂ ಕಲಿತಿದೆ - 
ಎಲ್ಲೆ ಇದ್ದೆ ತೀರಬೇಕಷ್ಟೆ ; ಅದನ್ನು ' ಅನಂತ' ಎನ್ನ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಈ ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ದೈವದ ಕಲ್ಪನೆಗೂ 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸರ್‌ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ಅನ್ವೇಷಕರ ವಾದವನ್ನು ಈ 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆ ಕಲ್ಪನೆ ಬಂದೊಡನೆ ಅನ್ವೇಷಕ ತನ್ನ 

ರೀತಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು : ನಾವು ಮನಸ್ಸನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧ 
ಯಾತ್ರೆಗೆ ವಿರಾಮ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ; ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ 

ವಾದ ವಿಚಾರದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ 
ಶೋಧನೆಯೇನೂ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ದೈವವೂ ಸೆರೆ 

ಬಗೆಯ ವಿಚಾರ ದಿವ್ಯವಾದ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ( divine 
ಮನೆಯ ಕಾವಲುಗಾರನಂತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಗುಡಿಯಲ್ಲೋ 

disorder) ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾರದು. ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯು 
ಚರ್ಚಿನಿ ಬಂಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ನಿಜ 

ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಶತ್ರುವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವಾದ ಅನುಭಾವಿಯು ದೈವದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ತೃಪ್ತಿ 

ಅದಕ್ಕೆ ನಿಲುಕಲಾರದ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ನಾಗದೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 

ಅನ್ವೇಷಣೆಯನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ 
ನೋಡಿದರೆ ಸರ್‌ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ ರು ನಿರೀಶ್ವರವಾದಿಗಳು. 

ನಡೆದಿರುವ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ ಫಲವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 

ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ದೆವ್ವಗಳು , ಫೇರಿಗಳು, ಗಾರುಡಿ, ವಿಚಾರ 
ಸರ್ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್‌ಗೆ ಒಪ್ಪುವ ದೈವವೆಂದರೆ ಅವನ ಸ್ವಂತ 

ಹೀನವಾದ ವಿಚಿತ್ರ ದುರಾಚಾರಗಳು , ಕನಸುಗಳು, 
ಮನಸ್ಸಿಗೆಗೋಚರವಾಗುವ , ಆದರೆ ಅರಿಯಲಳವಲ್ಲದ, 

ಹುಚ್ಚು , ಭಾವಾವೇಶ, ಜಾನಪದಕಥೆಗಳು - ಇವುಗಳ 
ಒಂದು ತತ್ಯ , ಪ್ರಪಂಚದ ಜಟಿಲತೆಯನ್ನು ಒಂದು 

ನೈ ಲ್ಲಾ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಕವಿಗಳು ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ , ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾನವನ 

ಆದರೆ ಅವರು ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ 
ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಬಂದದ್ದು . ಜಟಿಲತೆಯೆಂದರೆ ಅವನಿಗಾಗದು. 

ದರು; ನಾವು ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕು. ಈ ವಾದ 
ಅದ್ಭುತವಾದದ್ದೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದರೂ ಏನಿದ್ದರೂ 

ಬೆಳೆಯುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಸ್ಟೀರಿಯಾ ಎಂಬ ಮನೋ 
ಅದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಳಗೇ ಸೇರಿರಬೇಕು. ನಾವು ಗ್ರಹಿಸ 

ರೋಗ ಷಾರ್ಕೊ ಎಂಬವನ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿತ್ತು . 
ಬಹುದಾದದ್ದು ಕ್ರಮ ; ಗ್ರಹಿಸಲಾರದ್ದು , ಅರಿಯಲಳ 

1928 ರಲ್ಲಿ ಸರ್ ರಿಯಲಿಸ್ಟರು ಹಿಸ್ಟಿರಿಯಾ ರೋಗದ 

50 ನೆಯ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವವನ್ನು ವಿಜೃಂಭಣೆಯಿಂದ 
ವಲ್ಲದ್ದು , ಅಕ್ರಮ , ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ , ದೈವವು ನಾವು 

ನಡಸಿದರಂತೆ ! 
ಗ್ರಹಿಸಲಾರದ ವಸ್ತು ವಷ್ಟೆ . ಆದ್ದರಿಂದ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ 
ನಿಜವಾದ ದೈವ ಎನ್ನ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ , ಹಿಸ್ಟೀರಿಯದಿಂದ ನರಳುವವರ ಮನೋವೃತ್ತಿ , ನಡವಳಿಕೆ 
ಆದರೆ ಗ್ರಹಿಸಲಶಕ್ಯವಾದ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಘಟನಾವಳಿ , ಅವರ ಭಾವಾವೇಶ, ಉದ್ರೇಕ ಇವೆಲ್ಲಾ ಸಂತರ ಮತ್ತು 
ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇದೇ ಸತ್ಯ . ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ ರಹಸ್ಯವೆಂದರೆ ಭಕ್ತಶಿಖಾಮಣಿಗಳ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೋಲು 
ವಿಚಾರದೂರವಾದ, ಕ್ರಮರಹಿತವಾದ ಚಿತ್ರ . ಇದನ್ನೇ ತ್ಯವೆಂದು ಷಾರ್ಕೊ ಹೇಳಿದ್ದನು. ಸಂತರು ದೈವವನ್ನೂ , 
ನಾವು “ cliance' ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಇದೇ ದೆವ್ವಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಂಡೆವೆಂದು ಹೇಳುವು 
ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಡಗಿರುವ ತತ್ವ ; ಇದೇ ನಮ್ಮ ಆರಾಧ್ಯ ದುಂಟು. ಅದೂ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಹಿಸ್ಟಿರಿಯ ಕವಿಗಳು 
ವಸ್ತು ದೈವವಾದಿಗಳು ಅರಸುವ ಕ್ರಮವಲ್ಲ. ನಮಗೆ ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದ ಮನೋವಿಕಾರವನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಿಯಾದ 
ಈ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅರಿವಾದರೆ ನಾವು ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಷಾರ್ಕೊ ಮತದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದನು ; ಅಲ್ಲದೆ ಹಿಸ್ಟೀರಿಯಕ್ಕೆ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬಹುದು. 

ಒಳಗಾದ ಜನ ಬಹಳ ಇದ್ದಾರೆಂದೂ ತೋರಿಸಿ 
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ಕೊಟ್ಟಿದ್ದನು. ಆ ಬಗೆಯ ಮನೋವಿಕಾರ ಅಷ್ಟೇನೂ ಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿರುವ ದೇಶಪ್ರೇಮ 
ಅಪರೂಪವಲ್ಲವೆಂದ ಮೇಲೆ, ಕವಿಯಾದವನು ಆ ಮನೋ ಬಂಧು ಪ್ರೇಮಗಳನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ಇವೆಲ್ಲಾ 
ವಿಕಾರವನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೂ ಭದ್ರತೆಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ಬಾರದೇಕೆ ? ಹಿಸ್ಟಿರಿಯ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇವಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ 
ಹುಚ್ಚರ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಅನುಕರಿಸುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟು ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಬಹುದು. ಷಾರ್ಕೊ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದ 
ಹುಚ್ಚರ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸರ್‌ರಿಯಲಿಸ್ಟರು ಅರಸುತ್ತಿದ್ದ ಕೊನೆಗೆ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾದ ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ ಚೂರ್ಣ 
ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿತ್ತು . ಬ್ರಿಟನ್ , ಮಾಡಬೇಕು. ದಿವ್ಯವಾದ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು 
ಎಲ್ಯುಆರ್ ಮೊದಲಾದವರು ಈ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಭಾಷೆ ಅನುಕೂಲವಾಗಲಾರದು. ಭಾಷೆಯ 
ಅನುಕರಿಸುವ ಯತ್ನ ಮಾಡಿದರು. ಇವರಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಸಿರಿಯಲಿಸ್ಟರ ಗುರಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಲೋತ್ರೆಯಮೆಂತ್ , ರಾಂಬೋ , ಮೊದಲಾದವರು ಲಾಗದು ; ಅದು ದಿವ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಸಾಧನ 
ಹೀಗೆಯೇ ಮನಃಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಮಾತ್ರ . 
ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವವನ್ನೂ ದೂರಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದರು, ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ 

ದಿವ್ಯಾವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಮತ್ತು ನಿರೂಪಿಸುವ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಇತರ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಗಡೀಪಾರು ಮಾಡುವ 

ಮುನ್ನ ಈ ನಾಶಕಾರಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೈಗೊಳ್ಳು 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ತೋರಿಬಂತು. ನಮ್ಮ ಸ್ಮರಣ ಶಕ್ತಿಯು 

ವುದು ಅವಶ್ಯವಾದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ , ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಹಿಂದಿನ ಅನುಭವವನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕ್ರಮಬದ್ದ 

ತಿಳಿವೇ ಸರ್‌ರಿಯಲಿಸ್ಟರ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಶೇಖರಿಸಿಟ್ಟಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅದುಮಿಡ | ಇದು ಸ‌ ರಿಯಲಿಸ್ಟ್ನಸ್ಕೂಲಸ್ವರೂಪ. ಈ ವಾದದ 
ಬೇಕು. ಮರವಿಗೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ರ ಕೊಡಬೇಕು. ಹಿಂದಿನ ತಿರುಳನ್ನು ನಾನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದೇನೆಂದು 
ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಈಗಿನ ಅನುಭವವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಹೇಳಲಾರೆ. ಈ ಭಾಷಣವನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿರುವ ನೀವೂ 
ನಾವು ಅರಿಯಲಾರದ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಗ್ರಹಿಸಿರಲಾರಿರಿ . 


[ ದಿ|| ಡಿ . ವಿ. ಜಿ . ಅವರ ಈ ಲೇಖನ ಅವರು ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೋ ನೀಡಿದ ಭಾಷಣದ ಪಾಠವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ, 
ಭಾಷಣದ ಸಂದರ್ಭವಾಗಲೀ , ದಿನಾಂಕ, ವರ್ಷಗಳಾಗಲೀ ತಿಳಿಯದು. ಅವರ ಸೊಸೆ ಶ್ರೀಮತಿ ವಸಂತ ಸ್ವಾಮಿ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಟಿ . ಎನ್ . ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ ಅವರ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಈ ಅಮೂಲ್ಯಲೇಖನ ಲಭ್ಯವಾಯಿತು.] 
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“ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ' 


ಇಂದಿನ ( ವಸ್ತು ಪರ) ಚಿಂತನಕ್ರಮ : ಇಂದಿನ - ಎಂಬುದು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣುವಷ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಲ್ಲ. 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂದರೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅದು ಇತರ ಕೃತಿಗಳ ಮೇಲೆ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷಕೃತಿಯ ವಿವೇಚನೆ. ' ಲಕ್ಷಕೃತಿ' ಎಂಬ ಶಾಶ್ವತ ಅವಲಂಬಿತ. ಇತರ ಕೃತಿಗಳ ಅರ್ಥೈಸುವಿಕೆ ಅನಿಸಿಕೆಯ 
ಮೌಲ್ಯದ ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಸಂರ್ಪಕಕ್ಕೆ ವಿಮರ್ಶಕನ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿತ. ಹೀಗೆ ಈ ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ಧತಿಯ 
ಮನಸ್ಸು ಬಂದಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು - ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸ ಹೊರಟಾಗ ಕಾಣ 
ದಾಖಲು ಮಾಡುವುದು ಇದರಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶ. ಸಿಗುವುದು ಒಂದು ಸನ್ನೆಯಂತಹ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸ್ಥಿತಿ. ಇದು 
( ಅನಿಸಿಕೆಗಳು' ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಧತಿಯ ತಾತ್ವಿಕ ಅಸಮರ್ಪಕತೆ. 
ಮೂರು ಅಂಶಗಳು ಹುದುಗಿರುತ್ತವೆ : 1 ) ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ 
ಸಿಕ್ಕದ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಬೇರೆಯಾಗುವ 

ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಅಸಮರ್ಪಕ ಎಂದಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದು 
“ ಸಂವೇದನೆ' ಎಂಬ ವಾಸನಾಂಶ. 2) ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ , 

ನಿರ್ಷ್ಪಯೋಜನ ಎಂದಾಗಲೀ ಅದರ ಸಾಧನೆ ನಗಣ್ಯ 
ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಂಥವುಗಳ ಅಭ್ಯಾಸದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 

ನೆಂದಾಗಲೀ ಅರ್ಥವಲ್ಲ . ಸಂವೇದನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಮಾನಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ, 3) ಸೃಜನಶೀಲಕೃತಿಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ 

ಪ್ರಯೋಗ ಇವೆರಡು ಪುಷ್ಟವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದಾಗ 
ದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಮಾನಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ. ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ 

- ತಾತ್ವಿಕ ಅಸಮರ್ಪಕತೆ ಎಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೂ ಇಂತಹ ಒಂದು 
ಮೂರನೆಯದರ ಮೇಲೆಬಹಳಷ್ಟು ಅವಧಾರಣೆ ಇಡುವುದು 

ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ದತಿ ಉತ್ತಮ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಹೊರತರ 
ಇಂದಿನ ವಿಮರ್ಶಾಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಅಂಶ. 

ಬಲ್ಲುದು ; ತಾತ್ವಿಕ ಅಸಮರ್ಪಕತೆಯನ್ನು ಮುಚ್ಚ 
ಈ ಅಂಶ ಎಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ : ಇಂದು 

ಬಲ್ಲುದು . ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ಒಂದು ಪದ್ಧತಿ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಿತ ಕೃತಿಗೂ 

ಸಂವೇದನೆಯನ್ನೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನೂ ಕಳೆದು 
ಇತರ ಕೃತಿಗಳಿಗೂ ಒಂದು ತರಹದ ಪರಸ್ಪರ ಹೋಲಿಕೆ 

ಕೊಂಡಾಗ ನಿಃಸತ್ವವೂ ನೀರಸವೂ ಆಗಿ ಕೃತಿವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
( ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸ್ಪಷ್ಟಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅಂತರ್ಗತ 

ಯಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣಸೋಲಬಹುದು. 
ವಾಗಿ) ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ತೊಡಗುವ ಇಂದು ಪ್ರಚಲಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ ವಿಮರ್ಶೆಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಮನಸ್ಸು ಸಂಬಂಧಿತಕೃತಿ ಇತರ ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಯಾವ ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವುದಿದ್ದರೆ : ಅವಗಳ ಸಾಧನೆ 
ಯಾವ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲು ಅಥವಾ ಕೀಳು ಎಂದು ಗಣ್ಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ ; ಸಂವೇದನೆ, ಲಕ್ಷ್ಮ 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವ ಉತ್ಸುಕತೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡೇ - ಕೃತಿಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ. ಇಂಥವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕೃತಿಯ - ಸಾಕಷ್ಟು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಮೌಲ್ಯನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕೃತಿಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ತಾತ್ತಿಕ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದು ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸ 
ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನತೆ, ಸಂಬಂಧಿತಕೃತಿಯ ಸ್ವತಂತ್ರತೆ, ಲಾದಂತೆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಧದ ಸಾಪೇ 
ಇನ್ನೊಂದುಕೃತಿಗೆಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಕಾಣುವ ಉತ್ತಷ್ಟತೆ. ಕತೆಯೇ ಹೊರತು ನಿರಪೇಕ್ಷ ಬಿಂದುವನ್ನು ಹುಡುಕುವ 
ನಿಕ್ಕ ತತೆ ಇಂಥವು ಗಣ್ಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಾಂಶ ಪ್ರಯತ್ನ ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲ. ' ನಿರಪೇಕ್ಷ ಬಿಂದುವನ್ನು 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗುವ ಹುಡುಕುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ' ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಒಂದೆಡೆ 
ಮಾನದಂಡ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪದ್ದು . ( ಅನಿಸಿಕೆ' ಯಾದರೆ ತಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಏನೋ 


೪ 


- 
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ಒಂದು ಕೊರತೆ ಇದೆ ; ಒಂದು ವಿಧದ ಅಸಮರ್ಪಕತೆ ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷದಂತೆ ಘನವೂ ಮೂರ್ತವೂ ಅಲ್ಲ . ಅದು 
ಇದೆ' ಎಂಬ ಆಂತರಿಕ ಅಶಾಂತಿ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ, ತಾತ್ವಿಕ ಅಮೂರ್ತ ಮತ್ತು ಲಕ್ಷವಲಂಬಿ ಮಾತ್ರ . ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಮರ್ಶಾ ಭಿನ್ನವಾದ ಆದರ್ಶಪರ' ಚಿಂತನಕ್ರಮವೊಂದಿದೆ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೋದುವಾಗಲೂ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಯೆಂದೂ ಅದನ್ನನುಸರಿಸಿ ಬಂದ ವಿಮರ್ಶಾಪದ್ದತಿ 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಅರ್ಥೈಸುವ ಮೊದಲೇ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳ ಲಕ್ಷ - ಅತೀತವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಬಲ್ಲುದೆಂದೂ ವಸ್ತು 
ಲಾದ್ದನ್ನು ಲಕ್ಷ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಬಹುದು ಪರತೆ. ಆದರ್ಶಪರತೆಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾಗಿಸಬಹು 
ಎಂಬ ಆತುರ. ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂಬುದು ದೆಂದೂ ಗ್ರಹಿಸುವ ತನಕ ವಿಮರ್ಶಾ ಪದ್ದತಿ ಐಕಮುಖಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಾನ್ವಯಿಯೇ ಆಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು ಯಾಗಿಯೂ ಅತಾತ್ವಿಕವಾಗಿಯೂ ಉಳಿಯದೆ ಗತ್ಯಂತರ 
ಎಂಬ ಗೃಹೀತ ಆಧುನಿಕ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅತಿಯಾಗಿ ಇಲ್ಲ . 
ಆವರಿಸಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ ಇನ್ನೊಂದು ವಿಮರ್ಶಾ 
ಮುಖ ಇರಬಹುದೇ ಎಂಬ ಯೋಚನೆಯೇ ಆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ 

ಈ ಚಿಂತನಕ್ರಮದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಲವನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ ; ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 

ದೇಶಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಶೋಧಿಸುವುದಿದ್ದರೆ ಇಂದಿಗೆ ಪ್ರಚ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಗೃಹೀತವನ್ನು ಸ್ಥಗಿತಗೊಳಿಸಿ ಆ 

ಲಿತವಿರುವ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕು. 
ಹೊಸ ಮುಖವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಬೇಕಾದ ತಾಳ್ಮೆ ಆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪ್ರಾಚ್ಯ - ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಎಂದು ಇಬ್ಬಾಗಿಸಿ 
ಮನಸ್ಸಿಗಿಲ್ಲ . ಲಕ್ಷನ್ವಯಿ ವಿಮರ್ಶೆ, ಲಕ್ಷಾತೀತ 

ಇಂದಿನ ಚಿಂತನಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರಮವನ್ನು 
ವಿಮರ್ಶೆ - ಇವು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳೆಂದೂ ಲಕ್ಷಾತೀತ ಹೊಣೆಯಾಗಿಸುವುದು ಇಂದಿಗೆ ರೂಢವಾದ ಒಂದು 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದಾಗ ಲಕ್ಷನ್ವಯಿತ್ವ ಕೆಟ್ಟು ಯೋಚನಾಕ್ರಮ . ಪ್ರಾಚ್ಯತೆ ( ಭಾರತೀಯತೆ) - ಪಾಶ್ಚಾ 
ಹೋಗಬಹುದೆಂದೂ ಆ ಮನಸ್ಸು ಭ್ರಾಂತಿಪಡುತ್ತದೆ. 

ತ್ಯತೆಗಳ ತಿರುಳುಗಳೇನು ಎಂಬುದರ ಕಡೆಗೆ ಈ ಯೋಚ 
ವಿರೋಧವೆಂಬುದು ಆಪಾತವಿರೋಧವಾಗಿದು ಅವು ನಾಕ್ರಮ ಗಮನ ಹರಿಸಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ, ಆಡಳಿತಕಾರರು 
ಗಳನ್ನು ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಳಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇಂತಹ ಮನಸ್ಸು ಬದಲುತ್ತಾ ಹೋದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಂತಗಳನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣ 
ಕಲ್ಪಿಸಲಾರದ ವಿಚಾರ. ಇಂತಹ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು 

ಕ್ರಮದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಂತಗಳೊಂದಿಗೂ ಆ ಮೂಲಕ 
ನಿರೂಪಿಸಹೊರಟಾಗ ಅದೊಂದು ಒಗಟಾಗಿಯೋ 

ಚಿಂತನಕ್ರಮದ ಹಂತಗಳೊಂದಿಗೂ ಏಕೀಕರಿಸಿ 
ಅವಾಸ್ತವವಾಗಿಯೋ ಆ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 

ನೋಡುವ ವಿಧಾನ ಈ ಯೋಚನಾಕ್ರಮದ್ದು . ಈ ಕ್ರಮ 

ದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ಇಲ್ಲ ; ತಳಸ್ಪರ್ಶಿತ್ವ ಇಲ್ಲ . ಇದರ 
ಈ ಐಕಮುಖಿ ಚಿಂತನಕ್ರಮದ ತಳವನ್ನು ಶೋಧಿಸುವು ಪ್ರಕಾರ, ಬ್ರಿಟಿಷರ ಆಡಳಿತೆಗಿಂತ ಮೊದಲಿನ ಭಾರತ 
ದಿದ್ದರೆ ' ವಸ್ತುಪರತೆ' ಯೊಂದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಗೃಹಿ ತ . ದಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದು ಒಂದು ಶಿಕ್ಷಣ - ಚಿಂತನಕ್ರಮ ; ಬ್ರಿಟಿಷರ 
ಇದೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಮೂಲಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ' ವಸ್ತು ' ಆಡಳಿತೆಯ ಕಾಲದ್ದು ಇನ್ನೊಂದು ಶಿಕ್ಷಣ - ಚಿಂತನ 
ಎಂಬುದು ದೇಶ ಕಾಲ ಪರಿಮಿತಿಯ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪ, ಕ್ರಮ ; ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ್ದು ಮತ್ತೊಂದು ಶಿಕ್ಷಣ 
ವಸ್ತು ಪರ ಚಿಂತನಕ್ರಮದ ಪ್ರಕಾರ ದೇಶಕಾಲ ಚಿಂತನ ಕ್ರಮ. 
ಅತೀತತೆ ಎಂಬುದು ಕಾಲ್ಪನಿಕವೇ ಹೊರತು 
ಅನುಭಾವ್ಯ ಸತ್ಯ ಅಲ್ಲ . ದೇಶಕಾಲ ಪರಿ ಶಿಕ್ಷಣ- ಚಿಂತನ ಕ್ರಮ ಎಂಬುದು ಇಷ್ಟು ಸರಳಗತಿಯದ್ದಾ 
ಮಿತವಾದ ವಸ್ತು ' ಎಂಬುದು ಅನುಭಾವ್ಯ ಸತ್ಯ ಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ . ಆಡಳಿತೆಕಾರರ ಬದಲಾವಣೆ 
ವಾಗಿದ್ದು ದೇಶಕಾಲ - ಅತೀತವಾದ ಜ್ಞಾನದಂಥಾದಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷಣ . ಚಿಂತನ ಕ್ರಮದ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಂದುಮಟ್ಟಿಗೆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಿತವಾದ ಊಹೆಯ ಮೂಲಕ ಹೊಣೆಯಾಗಬಹುದಾದರೂ , ಅದಕ್ಕಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 
ಪರೋಕ್ಷ ಸತ್ಯತ್ವ ಮಾತ್ರ . ಈ ಚಿಂತನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ತಳಸ್ಪರ್ಶಿಯೂ ಆದ ಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಮುಂದುವರಿದಾಗ ವಿಮರ್ಶೆಗೆಲವ್ವಯಿಯಾಗಿ ರೂಪು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನತೆ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಇರುವಲ್ಲಿ ಒಳ 
ಗೊಳ್ಳುವುದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗ, ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂಬುದು ಗಿನ ಒಡಕುಗಳೂ ಬಿರುಕುಗಳೂ ಸಾಕಷ್ಟು ತುಂಬಿರುವು 
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ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ದನ್ನು ಸೂಕ್ಷದರ್ಶಿಯಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸು ಗ್ರಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಗಮನಿಸಬಹುದು. ( ಸಾಹಿತ್ಯ ) ಇತಿಹಾಸವನ್ನೇ ಈ 
ವಿದೇಶೀಯ ಸಂಪರ್ಕ ಆಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಇಬ್ಬಾಗಿಸಿ ನೋಡಬಹುದು. 
ಕಾಣುವಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಸಂಪರ್ಕ ಗುಪ್ತಗಾಮಿಯಾಗಿ ಹೀಗೆ ಇಬ್ಬಾಗಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಸಂಗ್ರಹಗ್ರಂಥ 
ಆಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ . ಗಳ ಪರಿಣಾಮ ಋಷಿ ಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ವಿಧಾನ' ಎಂದು ಇಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾಗುವ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾಮದಂತೆ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾಗಲಿಲ್ಲ . ಸಂಗ್ರಹ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಒಳಗಾಗದವನಲ್ಲಿ ಆ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ ಖುಷಿಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಂಥಗಳಿಗೂ 
ಚಿಂತನಕ್ರಮ ರೂಢವಾಗಿರುವುದುಂಟು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಇರುವ ಮುಖ್ಯ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಋಷಿಪರಂಪರಾಗತ 
ವಿಧಾನ' ಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿ ಭಾರತೀಯತಾ ಸಂಪರ್ಕ ಇಲ್ಲ | ಗ್ರಂಥಗಳು ದೇಶಕಾಲಾತೀತ ಸತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಗಮನ 
ದವನು ಎಂದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವನಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯತೆಗೆ ವಿಟ್ಟು ರೂಪಿತವಾದರೆ ಸಂಗ್ರಹಗ್ರಂಥಗಳು ದೇಶಕಾಲ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವರ್ತನೆ. ಯೋಚನೆಗಳು ರಕ್ತಗತವಾಗಿರುವು ಪರಿಮಿತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವಾದುವು. ಹೀಗೆ 
ದುಂಟು. ಪ್ರೌಢ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವರು ಎನ್ನಿಸಿ ಬರವಣಿಗೆಯ ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಈ ಎರಡು 
ಕೊಳ್ಳುವವರ ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಪ್ರೌಢವಾಗದೆ ವರ್ಗದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಂತಃಸತ್ವ ಬೇರೆಬೇರೆ ರೀತಿಯದ್ದು . 
ಬಿಡಿ ಅಂಶಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಷ್ಟೇ ಆಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದುಂಟು. ಸಂಸ್ಕೃತ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಇಂದು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ 
ಏನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡದ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರ ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಲೌಕಿಕ ವೈದಿಕ , ಶಾಸ್ತ್ರ . ಕಾವ್ಯ ಮುಂತಾಗಿ ಭಾಷೆ. ಪರಿ 
ಅವರ ವೃತ್ತಿಯಂಥಾದ್ದರ ಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಭಾಷೆ ಮೊದಲಾದುದರ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಿತವಾದ ಕೃತಕ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವುದುಂಟು. ತಾ ಕಚಿಂತನೆಯಂ ವರ್ಗಿಕರಣ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆಯೇ 
ಥಾದ್ದು ಜನಸಾಮಾನ್ಯನ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಹೊರತು ಸಂವೇದನಾಶೀಲವಾದ ವರ್ಗಿಕರಣ - ವಿಶ್ಲೇ 
ಎಂಬ ಮಾತು ಬಾಲಿಶ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯನಿಗೆ ಗ್ರಂಥೀಯ ಷಣೆಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಇತಿಹಾಸಕಾರ 
ಪರಿಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ರಾಗಲೀ ಶಿಕ್ಷಣತಜ್ಞರಾಗಲೀ ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತಿ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋಗಬಹುದು ; ಅವನ ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಗಳಾಗಲೀ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಗಮನಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ಮೂರೂ 
ದಲ್ಲಿ ತಾತ್ತಿ ಕತೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಉಂಟು . ವರ್ಗದವರು ಎಚ್ಚರಗೊಂಡು ಗಮನಿಸಿ ಜೀರ್ಣಿಸಬೇಕಾದ 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಮಾದರಿಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದುದು. 
ಕೊಳಗಾದವನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಹೀಗೆಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದಾ 
ಗಲೀ , ಭಾರತೀಯ ಮಾದರಿಯ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ರಮಕ್ಕೊಳಗಾ ಸಂಗ್ರಹಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ 
ದವನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಹೀಗೆಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದಾಗಲೀ ಜನ 

ಆಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ದೇಶಕಾಲಾತೀತಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಪೂರಕ 
ಸಾಮಾನ್ಯನ ಚಿಂತನಮಟ್ಟ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದಾ 

ವಾಗಿ ದೇಶಕಾಲಪರಿಮಿತಸತ್ಯವನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸುವುದರ 
ಗಲೀ , ಪೌಢ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವನ ಯೋಚನಾ 

ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಅವರು ಮನಗಂಡಿರಬಹುದು. ಈ 
ಕ್ರಮ ಹೀಗೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆಯೆಂದಾಗಲೀ ವರ್ಗಿಕರಿಸು 

ಪೂರಕತನವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅವರ ಉದ್ದೇಶ 
ವುದು ಸಂವೇದನಾಶೂನ್ಯತೆಯ ಪರಮಾವಧಿ. 

ಸಫಲವಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಪೂರಕತನದ ಕೊಂಡಿ ಕ್ರಮೇಣ 

ಕಡಿದುಹೋಯಿತು, ಸಂಗ್ರಹಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಸ್ತುತಃ ಭಾರತೀಯರ ಚಿಂತನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸತ್ವ ಗ್ರಂಥಗಳೆಂದು ಭ್ರಾಂತಿಪಡಲಾಯಿತು. ಅಧ್ಯಯನವೇ 
ಶೂನ್ಯತೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಪರ್ಕ ಉಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ ವಿಕೃತವಾಯಿತು. ಋಷಿ ಪರಂಪರೆಯ ಹೃದಯ 
ಮೊದಲೇ ಉಂಟಾಗಿತ್ತು . ಋಷಿ ಪ್ರಣೀತ ( ಸಾಕ್ಷ ವಾಗಿದ್ದ ಅಧ್ಯಯನ.ಜೀವನ ಸಾಮರಸ್ಯ ನಾಶಹೊಂದಿತು. 
ತೃತ) ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಅವುಗಳ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯ ಆಧ್ಯಯನವೆಂಬುದು ಬಿಡಿ ಅಂಶಗಳ ಸಂಗ್ರಹವೂ ಪರಿ 
ಒದಗಿಸುವ ವಿವರಣ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಉಂಟಾಗುವುದು ಭಾಷೆಯ ಗೊಂದಲವೂ ಆಯಿತು. ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ 
ನಿಂತು ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥಗಳು ಉಂಟಾದ ವಿದ್ಯಮಾನ | ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಅನುಕರಣೆ ಆಕ್ರಮಿಸಿತು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ 
ವನ್ನು ಭಾರತದ ( ಸಂಸ್ಕೃತ) ಸಾಹಿತ್ಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಂಪರ್ಕ ಒದಗಿದಾಗ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು 
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ಪಿ . ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 
ಭಾಷೆ ಅಖಿಲ ಭಾರತೀಯವಾಗಿ ಜನಪ್ರಿಯವಾಯಿತು, ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚ್ಯ' ಮತ್ತು 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯಗಳ ಬದಲಿಗೆ ಆಧುನಿಕ ವೈಚಾರಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ' ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ ಎರಡೂ ಅಧ್ಯಯನ 
ವಿಷಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಮುಂದೆ ಬಂತು. ಒಂದರ ವಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅವಕಾಶ ಒದಗುವಂತೆ 
ಬದಲಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಬಂತು ; ಅಧ್ಯಯನ ದೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಾಚ್ಯ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳೂ ( ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಧಾನದ) 
ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸುಧಾರಣೆಯೂ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಯನ, ಪ್ರಾಥಮಿಕ, ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವ 
ಜೀವನ ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದ ಹೊಡೆತ ಹಾಗೆಯೇ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳೂ ರೂಪಿತವಾದುವು. ಇಂದಿಗೂ 
ಮುಂದುವರಿಯಿತು. 

ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಸ್ಕೂಲ 

ವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಇದು ಸಮಸ್ಯೆಯ ತಳಭಾಗ 
ಈ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬಿಡಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮದೇ ವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಮಾಡಿದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲ ; ಸಮಸ್ಯೆಯ 
ಸಂಸ್ಕಾರಬಲದಿಂದಲೂ ತಮಗೆ ಒದಗಿದ ಸಂಪರ್ಕಬಲ 

ಮೇಲ್ಮುಖವನ್ನಷ್ಟೇ ನೋಡಿ ಮಾಡಲಾದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ದಿಂದಲೂ ಗ್ರಂಥ- ಅತೀತವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿದರು , 

ಸಮಾಧಾನಕೊಡಬಹುದಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ . ಪ್ರಾಚ್ಯ ವಿದ್ಯಾ 
ಸಂವೇದನಾಶೀಲರಾದರು , ಜೀವನಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ 

ಲಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಭಾರತೀಯ ( ಋಷಿಪರಂಪರಾ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರು , ತಮ್ಮ ಪರಿಸರದ ಮೇಲೆ ಒಂದು 

ಗತ) ಎಂದೂ , ಪ್ರಾಥಮಿಕ- ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆ ಮತ್ತು 
ಮಟ್ಟಿನ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಬೀರಿದರು. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ 

ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಯಂತಹ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಉಂಟಾ ಎಂದೂ ಭ್ರಾಂತಿಪಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಪ್ರಾಚ್ಯ 
ದುವು. ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿದ 

ವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯ ಸಂಸ್ಕೃತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಅಂಕುರಗಳೂ ಈ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೇ 

ಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನೇ ಬಳಸಲಾಗು 
ಸೇರಿದುವು. ಏನಿದ್ದರೂ ಇವು ಸಂದರ್ಭಬಲದಿಂದ | 

ತಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳು ಸತ್ವತಃ ಭಾರತೀಯ ( ಋಷಿ 
ಬಂದ ಸಂಚಾರಿಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿವೆಯೇ ಹೊರತು 

ಪರಂಪರಾಗತ) ಅಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಲಾಗುವ 
ಕೂಲಂಕಷತೆಯಿಂದ ಬಂದ ಸ್ಥಾಯಿಪರಿಣಾಮಗಳಲ್ಲ . 

ಕಾವ್ಯಾಭ್ಯಾಸ- ಶಾಸ್ತ್ರಾಭ್ಯಾಸಗಳಂತಹ ನಿಷ್ಟುರವರ್ಗಿ 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಸೃಜನಶೀಲತೆಯ ಅಂಕುರಗಳು ಕರಣ ಭಾರತೀಯತೆಗೆ ಸಮ್ಮತ ಅಲ್ಲ . ಪ್ರಾಥಮಿಕ. 
ಸರ್ವಾವಯವಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಪೋಷ ಹೊಂದುವ ಸೂಚನೆ | ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳ 
ಗಳನ್ನೆ ತೋರಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. 

ಅಧ್ಯಯನಕ್ರಮವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 

ಚಿಂತನಕ್ರಮದೊಂದಿಗೆ ಸಾವಯವಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿ 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾದಂತೆ, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಸಂಪರ್ಕ ಒದಗಿ 

ರುವ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ . ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯ 
ಅವರಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಶಿಕ್ಷಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾಗ 

ಮತ್ತು ಪರೀಕ್ಷಾ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಎನ್ನಿಸಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಇದ್ದುದು ಖುಷಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದರೂ ಕೊಂಡ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಚಿಂತನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತೆಯ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲೇ ಮುನ್ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ 

ಮೌಲ್ಯಗಳು ಸಾವಯವವಾಗಿ ಮೂಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಸರಿ 
ಶ್ರಮಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೇ ತಮ್ಮ ಅಧ್ಯಯನ ಹೀಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನ 
ವಿಧಾನದ ಬಗೆಗೆ ಅಸಮಾಧಾನ ಇತ್ತು . ಅಸಮಾ ಗಳು ಎಲ್ಲಾ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದಲೂ ಸತ್ವ ಶೂನ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಧಾನದ ಮೂಲಕಾರಣವನ್ನು ಹುಡುಕುವಷ್ಟು ( ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಕ ತಾತ್ವಿಕ ರಹಸ್ಯ 
ಅಮೂರ್ತ ಚಿಂತನ ಅವರಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ ಭೇದನ' ದಂತಹ ಭಾರತೀಯ ಸತ್ವವಾಗಲೀ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ 
ಯಿಂದ ಕೆಲವು ಮಂದಿ ಪಾಶ್ಚಾತರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಪ್ರಯೋಗಪರತೆಯ ಮೂಲಕ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆ ಮಾಡುವ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಿಂದ ವಿಶೇಷ ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಿ ಭಾರತಿಯ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸತ್ವವಾಗಲೀ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ . ನಮ್ಮ 
ಶಿಕ್ಷಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಡಬೇ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯ' ' ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ' 
ಕೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರು. ಹೀಗೆ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸುವುದರ ಬದಲು ' ಭಾರತೀಯತಾ. ಅಂಕಿತ 
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ಕಾವ್ಯ ಮಾ ಮಾಂಸೆ 
' ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತಾ- ಅಂಕಿತ ' ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದು ಇದು ಸತ್ವದಲ್ಲೇ ಲೀನ ಹೀಗೆ ವಸ್ತು ಪರದೃಷಿಗೆ. 
ಸೂಕ್ತವಾಗಬಹುದು. ಈ ಸತ್ವಶೂನ್ಯತೆಯ ದುಷ್ಪರಿ ' ಒಂದು' ' ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ' ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಣಾಮವೆಂದರೆ : ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಲೀ ವಿಮರ್ಶೆ ಕಾಣುವಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶಪರದೃಷ್ಟಿಗೆ ಆ ಇನ್ನೊಂದು? 
ಗಾಗಲೀ ' ತಾನು ಯಾರು?' ಎಂಬ ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ ಇಲ್ಲ; ( ಒಂದನ್ನು ' ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
“ ತಾನು ಹೊರಟಿರುವುದು ಎಲ್ಲಿಗೆ ?” ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು ( ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದು ' ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನಿಷ್ಕಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲ. 

ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಬೇರೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ದೇಹ ಆತ್ಮವನ್ನು ಒಳ 

ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ( ವಸ್ತು ಪರ) ದೃಷ್ಟಿ 
ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ - ಗುರಿಯ ಕುರಿತು ನಿಷ್ಕಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆ ಇಂಥವು . ಆದರೆ ಆತ್ಮ ದೇಹವನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬುದು 
ಇಲ್ಲದಲ್ಲಿಯೂ ಕೆಲವು ಸಾಧನೆಗಳು ಆಗುತ್ತವೆ. ಅವು 

ತಾತ್ವಿಕ ( ಆದರ್ಶಸರ) ದೃಷ್ಟಿ . ಈ ದೃಷ್ಟಿ ವಿರೋಧ 
( ಬಿಡಿ ಸಾಧನೆ' ಗಳೇ ಹೊರತು ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಾಧನೆ' 

ಇಂದಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ತೊಡಕು - ಬಿಡಿಸ 
ಗಳಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಲಾರದ ಒಗಟು. ಅರ್ಥಶೂನ್ಯವಾದ ಮಾತಿನ ಮೋಡಿ 
ಈವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಬಹುದು. ಪ್ರಾಚೀನರ ಆದರ್ಶಪರತೆ : 

ಎಂದು ಅವನು ಇದನ್ನು ತಳ್ಳಿಬಿಡುವುದೂ ಅವಾಸ್ತವ 
ಹಿಂದಿನವರ ಚಿಂತನಕ್ರಮ ವಸ್ತು ಪರ' ಆಗಿದ್ದಿಲ್ಲ. ' ವಸ್ತು ' ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂದು ಈ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ತೊಡೆದು 
ಎಂಬುದು ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಅತೀತ ಅಖಂಡ ಹಾಕುವುದೂ ಅಪಹಾಸ್ಯ ಮಾಡುವುದೂ ಸಹಜ. 
ತೆಯ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಅಂಶ, ಅಖಂಡತೆಯೇ ಸತ್ಯ ; ಅಂಶ ಈ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾಲ್ಪನಿಕ. ಅಖಂಡತೆ ಎಂಬುದು ವಸ್ತು ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣುವುದರಿಂದ ಎರಡನ್ನೂ ಜೀವನಕ್ಕೆ 
ಸ್ವರೂಪಿ ಅಲ್ಲ ಅನುಭವ ಸ್ವರೂಪಿ. ಇದಕ್ಕೆ ದೇಶ ಅಳವಡಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಕಾಲಗಳ ಪರಿಮಿತಿ ಇಲ್ಲ . ಜಡವಸ್ತು , ವ್ಯಕ್ತಿ , ದೇಶ, ಉದ್ಭವಿಸುವ ಸಮಸ್ಯೆ . ಅರ್ಥಾತ್ , ಎರಡರಲ್ಲೂ ಸತ್ಯತೆ 
ಕಾಲ - ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಖಂಡ ಚೇತನದ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಅಂಶಗಳು . ಇದೆ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಾಗಲೂ ಒಂದನ್ನು ಬಿಡಲೇ 
ಮನಸ್ಸು ಎಂಬುದು ಜಡಪ್ರಕೃತಿಯದ್ದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದನ್ನು ಬಿಡುವುದು ಎಂಬ ಆಯ್ಕೆ 
ಚೇತನವನ್ನು ಪ್ರತಿಫಲಿಸ ಬಲ್ಲುದಾದ್ದರಿಂದ ಚೇತನಾ ಬಂದಾಗ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಿಾಪವರ್ತಿ ಅಲ್ಲದ ಆದರ್ಶ 
ಭಾಸವಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದರ ಪರತೆಯನ್ನೇ ಬಿಡುವಲ್ಲಿಗೆ ಮನಸ್ಸು ಒಲಿಯುತ್ತದೆ. 
ಕುರಿತಾದ ಜ್ಞಾನ - ಎಂಬೆರಡರಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೇ ನಿಜವಾದ ತನಗೆ ಅರ್ಥವಾಗದ್ದನ್ನು ಅರ್ಥಶೂನ್ಯ ಎಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ 
ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದು ವಸ್ತು ಅದರ ನಿಕ್ಷೇಪ. ಜೀವನ ಎಂಬುದು ದ್ದರಿಂದ ಬರುವ ಅಶಾಂತಿ ಈ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಲೇ 
( ಆದರ್ಶ' ದಿಂದ ವಿಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿದ್ದು ಪುನಃ ಆದರ್ಶದ ಕಡೆಗೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರ್ಶಪರತೆಯ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದಾಗ : 'ದೃಷ್ಟಿ 
ಹೋಗುವ ಮಧ್ಯಾವಸ್ಥೆ . ಇದನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ' ಎಂದೂ ವಿರೋಧ' ಎಂಬುದು ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದರ ಪರಿಮಿತಿ 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಪ್ರಕೃತಿ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾದ - ಸಾಪೇಕ್ಷ 
ಯಂಥಾದ್ದನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥ ರೂಪಿ ವಾಗ್ಯವಹಾರ, ವಾಕ್ - ಅತೀತ, ನಿರಪೇಕ್ಷ 
ವುಳ್ಳದ್ದು . ವಿಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿದ್ದುದು ಆದರ್ಶಪರವಾಗುವುದರ ರೂಪಿ ಕೇವಲ ಅನುಭವರೂಪಿ ಸತ್ಯದ ಮುಂದೆ 
ಬದಲು ಇನ್ನಷ್ಟು ವಿಕ್ಷೇಪಗೊಳ್ಳುವುದು ' ವಿಕೃತಿ'. ಎರಡೂ ತಲೆ ತಗ್ಗಿಸುವಂಥವೇ ; ಆಸಾತತಃ ' ವಿರೋಧಿ' 
ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ' ಎಂಬಮಾತು ಗಳೆಂದು ಕಂಡರೂ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದರ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು 
ಆದರ್ಶಪರತೆಯನ್ನು ಸಡಿಲಿಸಿ ಹೇಳಿದಂಥಾದ್ದು . ಆದರ್ಶ ತೆಗೆಯುವುದರಮೂಲಕ, ಪರಮಾರ್ಥತಃ ಇವು (ಪೂರಕ) 
ಪರತೆಯ ಪ್ರಕಾರ , ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಒಳ ಗಳು. ( ಆದರ್ಶಪರತೆ' ಯೇ ಆದರ್ಶದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ? 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ : ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸತ್ವ ಅಲ್ಲ ; ಆದರ್ಶದ ವೈಚಾರಿಕ ಸಮಾಪನ ಅಷ್ಟೇ . 
ವಾಗಿದ್ದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೊರತಾದ್ದು ಎಂದು ನಾವು ನಿರ್ವಿಕಾರ ವಿಷಯಗ್ರಹಣಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಸತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ 
ಕಲ್ಪಿಸುವಂಥಾದ್ದು ಈ ಸತ್ವದ ಪರಿಕರ'. ಪರಿಕರ ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ - ವಸ್ತು ಪರತೆಗೆ ಆ ದ ಶ ೯ ಪ ರ ತೆ ಯ 
ಎಂಬುದು ಸತ್ವದ್ದೇ ನಿಕ್ಷೇಪ ಮತ್ತು ಪರಮಾರ್ಥಕ ; ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಅವಶ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಆದರ್ಶಪರತೆಗೆವಸ್ತು 
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ಸಾಕ್ಷಿ /15 
ಪರತೆಯ ಪ್ರಯೋಗಕುಶಲತೆ ಅವಶ್ಯ ಪೂರಕವಾಗುತ್ತದೆ. - ಯಾಗಿಸಿ ಮಾಡುವಬೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮೂಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನವಾಗಿ ಈ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕತೆ ಗಳಿಗಿಂತ ವೈಯಕ್ತಿಕಪ್ರಾಪಣದ ಪಾತ್ರ ಎಷ್ಟೋ 
ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಈ ಪೂರಕತೆಯನ್ನು ಗ್ರಂಥ ದೊಡ್ಡದು. ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸಲಾದಂತೆ, ಅಧ್ಯಯನಜೀವನ 
ಜೀವನಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯದಲ್ಲಿ , ವ್ಯಕ್ತಿ - ಸಮಾಜಗಳ ಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡುದರ ಒಂದು ಮುಖ 
ಸಾಮರಸ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಿಶಾಲ ಘಟಕಗಳಲ್ಲಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಇದನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು . 
ವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರ್ಶಪರದೃಷ್ಟಿ ಹುಡುಕುವುದು 
ಇಂತಹ ವಿಶಾಲ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನೇ ಹೊರತು, ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಈಗ ಒಂದು ಆಕ್ಷೇಪ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ : ಆದರ್ಶಪರತೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ ಬರವಣಿಗೆ - ಎಂಬ ಇಂದಿನ ವಸ್ತು ಪರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿದೆ ನಿಜ ; ಆದರೆ ಇದೇ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ 
ಘಟಕಗಳನ್ನು ಅದು ತನ್ನ ತತ್ವ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ನೆಲೆಯಾಗಿಸಿಲ್ಲ . ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿ ಆಧಾರ ಇದೆ ? ವಸ್ತು ಪರ ದರ್ಶನಗಳೂ 
ಅದರ ಚಲನೆಯೇ ಅಖಂಡ' ದಿಂದ ' ಖಂಡ' ಕ್ಕೆ ( ಪುನಃ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಿವೆ . ಇವು 
ಅಖಂಡಕ್ಕೆ ), ' ವಿಶಾಲತೆ ' ಯಿಂದ “ಸೀಮಿತತೆ' ಗೆ ( ಪುನಃ ಆದರ್ಶಪರತೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿವೆ. 
ವಿಶಾಲತೆಗೆ) ಎಂಬ ಅವರೋಹಣ ( ವರ್ತುಲ) ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ? 

ಆದರ್ಶಪರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮತ ಇಲ್ಲ ; ಪರಸ್ಪರ 
ಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ನೆನೆಯಬೇಕು. ವಸ್ತು ಪರತೆಗೆ ಘರ್ಷಣೆ ಇದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶಪರ ಚಿಂತನಕ್ರಮ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಲಕ್ಷ ಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ತನಗೆ ( ವಿಶಾಲ ಘಟಕ ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದು 
ಗಳಲ್ಲಿ ) ಪೂರಕವಾಗಿಸದ ಆದರ್ಶಪರತೆ' ಕೇವಲ ಶಾಬ್ಲಿಕ ಹೇಗೆ ? ವಸ್ತು ಪರ ಚಿಂತನ ಯಾಕೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಆಗ 
ವಾಗಿ ಟೊಳ್ಳಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರ್ಶಪರತೆಯನ್ನು ಪೂರಕ ಬಾರದು ? ಅಲ್ಲದೆ , ಚಿಂತನಕ್ರಮದ ವರ್ಗಿಕರಣ 
ನಾಗಿಸದ ವಸ್ತು ಪರತೆಯಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಇಲ್ಲದ್ದ . ದರ್ಶನಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ; ಕಾವ್ಯ ಕಾವ್ಯ 
ರಿಂದ ಬರುವ ಅಶಾಂತಿ , ವಸ್ತು ಪರತೆಯನ್ನು ಪೂರಕ ಮಾಮಾಂಸೆಗಳಿಗೆ ಇದು ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದೂ 
ನಾಗಿಸದ ಆದರ್ಶಪರತೆಯ ಟೊಳ್ಳು ಶಾಬಿ ಕತೆ ಇವು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಸಬಹುದು. 
ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ ಬರುವ ಅಪಾಯಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನೂ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಭಾರತದ ಚಿಂತನಕ್ರಮಗಳ ಕುರಿತು , ಯಾವುದು ಪ್ರಾತಿ 
ಈ ಪೂರಕತೆ ಎಂಬುದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾದ ' ನಿರಪೇಕ್ಷತೆ , ನಿಧಿಕ ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು ' ವಾದ' ವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ಅತೀತತೆ ' ಗಳ ಸಾಕಾರ ಸ್ವರೂಪ, ನಿರಪೇಕ್ಷತೆ, ಹೋದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೂ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಅಲ್ಲ ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ 
ಅತೀತತೆಗಳಂಥವು ನಕಾರಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಅಭಾವರೂಪಿ ಬರುವುದು ಸಹಜ . ಪ್ರತಿ ವಿಚಾರಸರಣಿಗೂ ಪರ 
ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಈ ' ಸಾಕಾರತ್ವ ಸಂವಾದವೇ ? ವಿರೋಧಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಗ್ರಂಥರಾಶಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಆಧಾರ. ಪ್ರಾಚೀನರ ( ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ದಂತಹ ಬೆಳೆದಿರುವುದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ . ಆದರೆ ' ವಾದ' ಕ್ಕೆ 
ವೈಚಾರಿಕ ಘಟಕಗಳೂ ಅಭಾವರೂಪಿಗಳಲ್ಲ - ಸಾಕಾರತ್ವ ಅದರದೇ ಆದ ಪರಿಮಿತಿ ಇದೆ ; ವಿಚಾರ ಸೂಕ್ಷತೆ 
ಸಂವಾದಿ ತತ್ವಗಳು. 

ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಲ್ಲಿ ವಾದ ಒಂದು ಸಾಧನವಷ್ಟೇ 

ಹೊರತು ನಾದವೊಂದೇ ಸಾಧನ ಅಲ್ಲ. ಋಷಿ 
ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಬರುವ ಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಂಥಗಳ ರಚನಾವಿಧಾನ - ಅರ್ಥೈಸುವಿಕೆ 
ತೊಡಕನ್ನು ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಸ್ತು ಪರ | ಗಳ ಕುರಿತು ವ್ಯಾಪಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ಮಾಡ 
ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪಕ ಭ್ರಾಂತಿ ಲಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳ ಅನುಸಂಧಾನ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯ 
ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವಾದರೆ, ಇಂದಿನ ಬೋಧನಕ್ರಮ | ನಾಗುತ್ತದೆ. ಋಷಿಪರಂಪರಾಗತ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವು 
ದಲ್ಲಿನ ಒಂದು ಲೋಪಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣ. ಇಂದಿನ ಗಳಲ್ಲಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದ್ಯವೂ ಆದ ಪರಸ್ಪರ 
ಬೋಧನವಿಧಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಾಮೂಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳೇ ಪೂರಕತನ, ಈ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಗೂ ಜೀವನಕ್ಕೂ 
ಆಗಿದ್ದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಷಯ ( ಅನುಭವ) ಪ್ರಾಪಣಕ್ಕೆ 

ಇರುವ 

ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕತನ - ಇವುಗಳನ್ನು ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸಿ 
ಇಂದು ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ . ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ' ವನ್ನು ಗುರಿ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಪ್ರಮುಖವೂ 
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ಕಾವ್ಯಾ ಮಾಂಸೆ 
ಪ್ರಥಮವೂ ಆದ ಹೆಜ್ಜೆ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿತ್ತು . ಮೇಲೆ ವಿಷಯದ ಮಹತ್ವ ನಿರ್ಣಯವಾಗುವದಿಲ್ಲ . 
ಇಂದಿಗೆ ರೂಢವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಸೀಮಿತ ಅಧ್ಯಯನ ವ್ಯಕ್ತಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಒಳಗಾಗದ ವಿಷಯವೇ ಆದರೂ 
ವಿಧಾನವನ್ನು ಗ್ರಂಥ - ಅತೀತ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ವಿಶಾಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ 
ಗೊಳಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ ವಿಶಾಲ ವ್ಯಾಪಕ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರಿದ ಅಂಶ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ದ್ವಾ 
ಗೊಳಿಸುವುದೆಂದರೆ ಗ್ರಂಥಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ವಸ್ತು ಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂದಿಗೆ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿಕೇಂದ್ರಿತ 
ರೂಪಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವರೂಪಿ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿ ವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಭಾರತೀಯ 
ಸುವ್ರದು ತಾನೂ ಮಾರ್ಪಡುವುದು. ಇದು ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಡೀಕರಿಸಿದಾಗ ಸಿಗುವ ಮುಖ್ಯ 
ಅಪಚಾರ ಅಲ್ಲ. ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉದ್ದೇಶಿತವಾದ ಸೃಜನ ಅಂಶವೆಂದರೆ . ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನುಭವರೂಪಿ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಶೀಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. 

ವಸ್ತುರೂಪಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 

ಅಧೀನಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು. ಮೇಲಿನ ಹೇಳಿಕೆ 
ಭಾರತೀಯತೆಗೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾದ್ದು ಇದೆಯೇ ? ಇದ್ದರೆ 

ಯನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸರಳವಾಗಿ ರೂಪಿಸ 
ಯಾವುದು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಉತ್ತರಿಸುವಾಗ ಲಾಗಿದ್ದರೂ ದರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಇತಿಹಾಸ 
ಆಪಾತವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣುವ ವಿಚಾರಸರಣಿಗಳೆಲ್ಲ 

ನನ್ನ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುವಾಗ ಇದೊಂದು ಸರಳ ಪ್ರಕ್ರಿ 
ನನ್ನೂ ಪೋಣಿಸುವ ಐಕ್ಯಬಿಂದು ಎಲ್ಲಿಯಾದರೂ ಕಾಣಿ 

ಯೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸುಲಭವಾಗಿ ಸಿಗುವಂಥಾದ್ದಲ್ಲ. 
ಸುತ್ತದೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಲಾದಂತೆ, ಗ್ರಂಥಾತೀತ ವಿಶಾಲ ದೃಷ್ಟಿ, 
ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ . ಇಂತಹ ಐಕ್ಯಬಿಂದು ಭಾರತೀಯರ| 

ಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ 
ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ- ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರೋ ಸಂಕೀರ್ಣ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇದು ಯಾವ 
ಧಗಳು ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಬೀರಿದ ಪ್ರಭಾವ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿದೆ ?; ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಹೇಳಿಕೆ ಗ್ರಂಥ 
ಯಾವುದು ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗಿರು 

ಗಳಲ್ಲಿದೆ' ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಸರಳ ಪ್ರಶ್ನೆ . ಸರಳ 
ವುದು ಅನಂತರದ ಹೆಜ್ಜೆ . ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಯೋಚನೆ | 

ಹೇಳಿಕೆಗಳ ರೂಪದ ವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಪಕ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 

ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಎಂದು ಭ್ರಾಂತಿಪಡುವ ಮನಸ್ಸು ಈ 
ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಕುರಿತು ಎಷ್ಟೇ ವಾದ ವಿವಾದಗಳು 

ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೃತಕ ಎಂದು ತಳ್ಳಿಬಿಡಬಹುದಾದ್ದು 
ಕೂದಲು ಸೀಳುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ನಡೆ 

ಸಹಜ . ವಾದ ಎಂಬುದು ವಾದಾತೀತಸಂವೇದನೆಯ 
ದರೂ ಜೀವನದ ಗುರಿ ಅನುಭವರೂಪಿ ಸತ್ಯ ' ಎಂಬು 

ಪರೀಕ್ಷೆಗೂ ಪರಿಷ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಒಳಪಟ್ಟು ರೂಪಾಂತರ 
ದರ ಕುರಿತು ಒಮ್ಮತ ಇದೆ . ಗುರಿ ಎನಿಸುವ ಅನುಭವ | 

ಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಹಸಿ ಅನುಭವ ಎಂಬ ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಾವ ತರಹದ್ದು ಎಂಬುದರ ಕುರಿತೂ ಬಹಳ ವಿವಾದ 

ಇದ್ದು ತನ್ನ ಹಸಿ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಕ್ವಗೊಳಿಸುವಾಗ 
ಇದೆ . ಅದು ' ಭಾವರೂಪಿ' ಎಂದು ಕೆಲವರು ಪ್ರತಿ 

ಬರುವ ಕಷ್ಟ . ಸಂಕೋಚಗಳಂಥವನ್ನು ಸಹಿಸಬಲ್ಲವನು 
ಪಾದಿಸಿದರೆ ( ಅಭಾವರೂಪಿ' ಎಂದು ಬೇರೆ ಕೆಲವರ ಪ್ರತಿ 

ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಪಾದನೆ. ಭಾವರೂಪಿ ಎನ್ನುವವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಸತ್ಯ 

ತೋರಿಸಲಾದ ಅನುಭವಸತ್ಯದ ಪಾರಮ್ಯ ' ಐತಿ 
ದೊಂದಿಗೆ ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ಜೀವ 
ನದ ಗುರಿ ಎಂದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ 

ಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಉಪನಿಷನ್ಮೂಲ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಚಿಂತನ 
ಮಾಡಿದಾಗಲೂ ಸತ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿ ಉಳಿಯು ವಷ್ಟನ್ನೂ ಕೋಡೀಕರಿಸಿ ಸಮಾಲೋಚಿಸಿದಾಗ ಸಿಗುವ 
ವುದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಗ್ರಂಥಸೀಮಿತವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಸೂಕ್ಷ್ಮತಮವಾದ ಸ್ವರ ಇದುವೇ . ಆದುದರಿಂದ 
ಮಾಡುವವರಿಗೆ ದರ್ಶನಗಳೊಳಗಿನ ಭೇದವೇ ದೊಡ್ಡ ಅನುಭವಸತ್ಯದ ಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ - ಆತ್ಮ ಐಕ್ಯದ 
ದಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಗ್ರಂಥ- ಅತೀತವಾಗಿ ಯೋಚಿಸು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ಉಪನಿಷನ್ಮಹಾ 
ವವರಿಗೆ ಭೇದದ ಆಚೆಗಿನ ಐಕ್ಯ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿ ಕಂಡು ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಭಾರತೀಯತಾಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಎನ್ನಲಡ್ಡಿ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ' ಗಾತ್ರ ' ದ ಆಧಾರದ 

ಇಲ್ಲ . 


ಸಾಕ್ಷಿ / 17 


ಪಿ. ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 
ದಾರ್ಶನಿಕರು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದ ಅನುಭವಪಾರಮ್ಯದ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೋ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಆ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವರೂಪವೇ ಕಾವ್ಯಮಿಮಾಂಸಕರ ' ರಸ'. ಉತ್ತರ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ಹೇಳಿಕೆ ಪ್ರಾಚೀನರ ಗ್ರಂಥ 
ವಸ್ತು ಸತ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಸತ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವನು ಕೀರ್ತಿಗೆ ಯೋಗ್ಯನೇ ಎಂದೂ , 
ಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವದೇ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರುವಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಕೀರ್ತಿ ಬಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ? 
ಉದ್ದೇಶ. ವಸ್ತು ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಅನುಭವಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ ಎಂದೂ ಅರ್ಥಕೊಡುತ್ತದೆ. 'ಕೀರ್ತಿ' ಎಂಬ ಪದ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧದ ಕುರಿತು ಇರುವ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು (ಪ್ರಸಿದ್ದಿ ' ಯಂತಹ ವಸ್ತು ಸಮಾಪವರ್ತಿಯಾಗಿರದೆ 
ತೆಗೆಯುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ರಸ ಕೆಲಸಮಾಡಿದೆ ಉದಾ “ ಪುಣ್ಯ ' ದಂತಹ ಅನುಭವಸಮಾಪವರ್ತಿ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು 
ಹರಣೆಗೆ : ಅಶ್ವಘೋಷ- ಕಾಳಿದಾಸರು ಭಿನ್ನ ದರ್ಶನ ಉಂಟುಮಾಡುವಂಥಾದ್ದಾಗುತ್ತದೆ ( ಕವಿ ಕೀರ್ತಿವಂತ 
ಗಳ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಒಬ್ಬ ಬೌದ್ಧನಾದರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನಾಗುತ್ತಾನೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಾಚೀನರ ಮಾತನ್ನು ಅರ್ಥ 
ವೈದಿಕ ಇವರೊಳಗಿನ ಭಿನ್ನತೆ ರಸಾನುಭವಸಂದರ್ಭ ಮಾಡುವಾಗ ಆ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಗ್ರಂಥಕಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಾಗುತ್ತದೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಕವಿಪಕ್ಷಪಾತಿಯೆಂದೂ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯದ 
ರಚಿಸಿದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇಬ್ಬರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಭಾವುಕನೆಂದೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವುದು ಸರಿ ಅಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ 
ನಿಕಟವಾದ ಪರಸ್ಪರ ಹೃದಯಸಂವಾದ ಇದೆ. ಒಬ್ಬ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿನ ಅನೀತಿ ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿದವ 
ಶಾಂತಕವಿ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಶೃಂಗಾರ ಕವಿ ಎನ್ನುವ ಭೇದವೂ ನಾಗಿದ್ದರೂ ಗ್ರಂಥರಚನಾಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶಪರತೆ 
ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ . ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೇ ಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡವನು- ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ವಿಶಾಲವಾಗಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು ಶಾಂತ ಚಿತ್ರಿಸುವ ಉದ್ದೇಶ ಇರುವವನು ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ 
ಶೃಂಗಾರಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ , ವಿಶಾಲಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಗ್ರಂಥಕಾರನಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 
ದಾಗ ಶಾಂತ ಎಂಬುದು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತೆಗೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಇಂತಹ ಅರ್ಥಚ್ಛಾಯೆಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ 
ವಾದರೆ ಶೃಂಗಾರ ಎಂಬುದು ಲೌಕಿಕತೆಗೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ. ' ನಿಘಂಟು' ವಿನಂಥಾದ್ದರ ಪಾತ್ರ ಅತ್ಯಲ್ಪ , ಸಂವೇದನಾ 
ಉಳಿದ ರಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತ. ಭಾರತೀ - ಶೀಲತೆಯ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ಇಂತಹ ಭಾಷಾಸೌಂದರದ 
ಯರ ಜೀವನ, ದರ್ಶನ, ಕಾವ್ಯ - ಮೂರಕ್ಕೂ ಈ ಅರಿವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯ . ಇಲ್ಲಿನ ಸಂವೇದನೆ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಸಾಮರಸ್ಯವೇ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದು. ಅವರ ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ ಸ್ವಂತಿಕೆಯ ಸ್ವರೂಪದ್ದು . ' ವ್ಯಾಕರಣ 
ಹೇಗೆ ಆದರ್ಶಪರ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಜ್ಞರು ಧೀರರು' ಎಂಬಂತಹ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ 

ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ ಈ ಗ್ರಂಥಕಾರನಿಗೆ 'ವ್ಯಾಕರಣ 
ಅಖಿಲಭಾರತೀಯವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯ 

ರನ್ನು ಔಚಿತ್ಯದ ಪರಿವೆ ಇಲ್ಲದೆ ಹೊಗಳುವುದೇ ಉದ್ದೇಶ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೂ ಆದರ್ಶಪರತೆಯೇ ಕಂಡು 

- ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಧೀರತೆಗೂ ವ್ಯಾಕರಣಕ್ಕೂ ಏನು ಸಂಬಂಧ ? 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂದಿಗೂ ದಿನಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು 

- ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಇಂದಿನವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಬಹುದು. 
ಪದಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನರು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿಯನ್ನು 

ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸುವುದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅವರಿಗೂ ಇಂದಿನವರಿಗೂ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿ ಸಂವೇದನಾಶೀಲತೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಇಂತಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅಂತರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ 

ಕಾರಣ, ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಣ ಎಲ್ಲಾ 
ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗುಣದ ಇರುವಿಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಧೀರತೆ ಎಂದರೆ 
ಗುಣದ ಇರುವಿಕೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ಥಿರತೆ, ಮನಃಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನು ಅಂದಿನವರು 
ಸೂಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬಂತೆ ಪದಪ್ರಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳಿ 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಕೀರ್ತಿ ಇದೆ' ಎಂದಾಗ ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜ್ಞಾನಸಂಪಾದನೆಗೆ, ಹಿಂದೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸ 
( ಅವನು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದಾನೆ' ಎಂದಷ್ಟೇ ಅರ್ಥ ಲಾದಂತೆ, ವ್ಯಾಕರಣಜ್ಞಾನ ಕೇವಲ ಭಾಷಾಜ್ಞಾನ 
ವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಆ ಕೀರ್ತಿಗೆ ಅವನು ಯೋಗ್ಯ ಅಲ್ಲ ; ಜೀವನದ ಮುಖವಾದ ಭಾಷೆಯ ರಹಸ್ಯ ಭೇದನದ 
ನೋ ಅಯೋಗ್ಯನೋ - ಯೋಗ್ಯತೆ ಇರುವಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಕೀರ್ತಿ ಮೂಲಕ ಅಖಂಡ ಜೀವನದ ರಹಸ್ಯ ಭೇದನವೇ ವ್ಯಾಕರಣ 
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ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಜ್ಞಾನದ್ದೂ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನಗಳನ್ನೂ ಸಮಾನ ಗುರಿ. ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಪ್ರಖ್ಯಾತಮಿಶ್ರಿತವೇ ಆಗಬೇಕು, 
ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅಂದಿನ ಪ್ರಧಾನಪಾತ್ರ ಉದಾತ್ತವೇ ಆಗಿರಬೇಕು ಎಂಬ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಜ್ಞರು ಧೀರರಾಗಿದ್ದುದರ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರ ಹೇಳಿಕೆಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ 
ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 'ರೂಪ ಇರುವಲ್ಲಿ ಪಾಪ ಲಕ್ಷ್ಯಕಾರರ ಗ್ರಂಥರಚನೆಯೂ ಆದರ್ಶಪರತೆಯನ್ನೇ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ ' ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಕಾಳಿದಾಸನಂಥವರು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ವಾಸ್ತವಪ್ರಜ್ಞೆ ಇಲ್ಲದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಮಾಡಿದಾಗ ಅವರಿಗೆ ವಾಸ್ತವಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಇದ್ದಿಲ್ಲವೆಂದಾ ನಾದಿ ಪ್ರಾಚೀನರು ಸೃಜನಶೀಲತೆ - ಕವಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಗಲೀ ಅವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರೂಪವಂತರೆಲ್ಲರೂ ಗುಣವಂತ ಗಳನ್ನು ಮೊಟಕುಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಇಂದಿನವರು 
ರಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದೆಂದಾಗಲೀ ಭಾವಿಸಬೇಕಾದುದಲ್ಲ . ಹಿಂದೆ ಇದರ ಕುರಿತು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು. ಇದು ಲೌಕಿಕ 
ಹೇಳಲಾದಂತೆ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ , ಗ್ರಂಥರಾಶಿ ಮತ್ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಕುರಿತು ನೀಡಲಾದ 
ವಿಶಾಲಘಟಕದ ಜೀವನ - ಇವು ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕಗಳು. ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದಾಗ ಈ ಹೇಳಿಕೆಯ 
ವಾಸ್ತವತೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅವಕಾಶ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಖ್ಯಾತತೆ , 
ರಿಂದ ಆದರ್ಶಪರತೆ ಗ್ರಂಥಪ್ರತಿಪಾದ್ಯನಾಸ್ತವತೆ ಪಾತ್ರದ ಉದಾತ್ತತೆ ಇಂಥವು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತೆಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗಲೂ ಅವು ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಅಧೀನ ಸಂಕೇತಗಳು. ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪಾದ್ಯತೆ, ಪಾತ್ರದ 
ವಾಗುವಂತೆ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಬೇಕು ಎಂಬುದು ಅವರು ಇಟ್ಟು ಮಧ್ಯಮಾಧಮತೆ- ಇಂಥವು ಲೌಕಿಕತೆಯ ಸಂಕೇತಗಳು. 
ಕೊಂಡ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಇವುಗಳ ಆರೋಗ್ಯಕರಮಿಶ್ರಣ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಾಗಲೀ 

ಗ್ರಂಥರಾಶಿಯಲ್ಲಾಗಲೀ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಬೇಕು ಎಂಬ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಹಿರಿಯರು ಕಿರಿಯರು ಎಂದು ಶ್ರೇಣೀ | 

ವಿಶಾಲ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅವರು ಹೇಳುವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕತೆ 
ಕರಿಸಿಯೇ ನೋಡುವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಆದರ್ಶಪರತೆ ಕಂಡು ಅಂತಹದಾಗಿತ್ತು . 
ಬರುತ್ತದೆ. ಹಿರಿಯರಿಗೆ ಕಿರಿಯರು ವಿಧೇಯರಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂದು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ನೀತಿಬೋಧೆಮಾಡಿದಂತೆ ಹಿರಿಯರು ಪ್ರಾಚೀನರ ಚಿಂತನಕ್ರಮ, ಭಾಷೆ , ಬರವಣಿಗೆ , ಸಮಾಜ 
ಕಿರಿಯರ ಕಡೆಗೆ ನೀತಿಪರರಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿ ಪದ್ದತಿ - ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶಪರತೆ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿದೆ 
ಸಿದ್ದು ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ . ಸಾಲ ಮಾಡಿದ ತಂದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಲಾಯಿತು. ಬರವಣಿಗೆ 
ಶತ್ರು ' ಎಂಬಂತಹ ಮಾತುಗಳು ' ಪಿತೃದೇವೋಭವ' | ಯನ್ನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಶಾಸ್ತ್ರ , ಕಾವ್ಯ , ಕಾವ್ಯ 
ಎಂಬ ಹೇಳಿಕೆಗಳಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಿಗಳಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿಲ್ಲ . ಮೀಮಾಂಸೆ - ಎಂಬಂತೆ ವರ್ಗಿಕರಿಸಿದಾಗಲೂ ಇದೇ 
ಇದನ್ನು ನೋಡಿದ ಇಂದಿನವರು ಪ್ರಾಚೀನರ ಸಮಾಜ ಆದರ್ಶಪರತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಗುರಿಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾನತೆ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸ ಕುರಿತು ತಾತ್ವಿಕ ನಿರ್ಣಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ 
ಬಹುದು. ವಸ್ತುತಃ, ಇಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯರು ನೀತಿಪರರಾಗ ಸಾಧನೆ - ಇದು ಆದರ್ಶಪರತೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು 
ಬಹುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಅಲ್ಲ . ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ( ಅನ ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಹೇಗೆ 
ನುಭವಿಗಳಾದ) ಕಿರಿಯರನ್ನಷ್ಟೇ ತಿದ್ದಿದರೆ ಮುಗಿಯಿತು; ರೂಪಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಯೋಚಿಸಿದಾಗ : ಜೀವನದ 
ಹಿರಿಯರು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಅಪರಾಧಿಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. - ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮುಖ ಮತ್ತು ಹಂತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವ 
ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಇಂತಹ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರೇರಣೆಕೊಟ್ಟಿತು. ' ಗುರಿ' ಗಳಾದ ಸುಖ , ವ್ಯವಹಾರ, ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ಸತ್ಯ 
ಎಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬ ವ್ಯಾಪಕ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಗಳ ಕುರಿತೇ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳು ಬೆಳೆದಿವೆ. 
ಋಷಿಪರಂಪರೆ ಸಮಾನತೆಯ ತತ್ವವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡದೆ ಇವು ತಾತ್ವಿಕ- ವ್ಯಾವಹಾರಿಕಗಳೆಂಬ ಕೋನಗಳನ್ನು 
ಇರುವ ಸಂದರ್ಭ ಇಲ್ಲ . ವ್ಯಾಪಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗೂ ಹೊಂದಿವೆ. ಕಾವ್ಯ - ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗಳೂ ಇವಕ್ಕೆ 
ಸಂಕುಚಿತ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಕೊಂಡಿ ಇಂದಿನ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಒದಗಿಸುವಂತೆಯೇ ಬೆಳೆದಿವೆಯೇ 
ಅಧ್ಯಯನವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಕಳಚಿಹೋಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಂದಿ ಹೊರತು ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ 
ನವರು ಪ್ರಾಚೀನರನ್ನು ತಪ್ಪು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವಂತಾಗಿದೆ. ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾದ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಕಾಮ , ಅರ್ಥ , ಧರ್ಮ, 
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ಪಿ . ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ 
ಮೋಕ್ಷಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳೆಂದು ಕರೆಯ ಸತ್ವವನ್ನು ಹೀರಿ ಬೆಳೆದುವೆಂಬುದೂ ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೆ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯ - ಕಾವ್ಯಮಿಮಾಂಸೆಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರತ್ಯ ಶಿಸುವ ಪದಗಳಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನ 
ಪಾದಿತವಾಗಿರುವುದು ಇವುಗಳೇ . ಪ್ರಮುಖ ಕಾವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿದ್ದು ಮೂಲತಃ ಭಿನ್ನ 
ಮಾಮಾಂಸಕರೆಲ್ಲರೂ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನದ ಬಗೆಗೆ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪುನಃ ನೆನೆಯ . 
ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಾವ್ಯದ ಬೇಕು. 
ಪರಮ ಪ್ರಯೋಜನವಾದ ರಸವನ್ನು ಮೋಕ್ಷಸಹೋದರ 

ಜೀವನದ ಪರಮಾದರ್ಶವಾದ ಮೊಕದಂಥಾದ್ದು 
ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಡಗಿದೆ. 

ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಬಹುದೂರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳಿದ 
ಶ್ರವ್ಯ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸರ್ಗಬಂಧದ ಲಕ್ಷಣ 

ಅವರೇ ಅದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಚಾರ ಎಂಬಂತೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವರುಷಾರ್ಥಗಳು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವಾಗಿ ಸೇರಿ 

ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಅದರ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಷ್ಕಷ್ಟತೆ 
ಕೊಂಡಿವೆ . ದೃಶ್ಯಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುವಾಗಲೂ 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ರಸ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಯೇ ವಿವರಣೆ ನೀಡಲಾಗು 

ಸಹೋದರ ಎಂದು ಅವರು ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಡು 
ತದೆ. ಕೆಲವರು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಬಹುದು : ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನ 

ತ್ತಾರೆ. ಇಂದಿನವರಿಗೆ ಈ ಮಾತು ಅಸಂಗತವಾಗಿ ಕಾಣ 
ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಗಿಂತಲೂ ಮೇಲಿನದು ಎಂದು 

ಬಹುದು. ಯಾಕೆಂದರೆ, ಹೋಲಿಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಹೇಳಿದವರಿದ್ದಾರೆ ; ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಯೋಜನ ಆನಂದಾನು 

ಪಡಿಸುವಾಗ ' ದೂರದ ' ಅನುಭವವನ್ನು ' ಸಮಾಸದ? 
ಭವವೇ ಹೊರತು ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಯಂಥಾದ್ದಲ್ಲ 

ಅನುಭವದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಬೇಕು. ಹತ್ತಿರದ ರಸವನ್ನು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ಯಾದಿ. ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು 

ದೂರದ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದದಹೋಲಿಕೆಯಿಂದ ವಿವರಿಸುವುದು 
ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾಗಿ ಮಾತಿನ ವೈಖರಿಯಾಗಿಯೋ 

ಇಂದಿನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಕಾಣದು. ರಸ 
ಬಂದಿರಬಹುದೇ ಹೊರತು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲ . 

ಎಂದರೇನು ಎಂದು ತಿಳಿಯದವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ತಿಳಿ 
ಆನಂದಾನುಭವ ಎಂಬುದು ಪುರುಷಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಗೆ 

ದಿರುವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ಹೋಲಿಕೆ 
ಹೊರತಾದುದಲ್ಲ . ಕವಿ- ಕಾವ್ಯಮಿಾಮಾಂಸಕರ ಆದರ್ಶ 

ಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಕ್ಲಿಷ್ಟ 
ಪರತೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. 

ಗೊಳಿಸಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆಎಂದು ಇಂದಿನವರು ವಿಮರ್ಶಿಸ 

ಬಹುದಾದದ್ದು ಸಹಜ . ಆದರೆ , ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿನ ಆದರ್ಶಪರತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ತೋರಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶ ಎಂದರೆ ಅವರೆಲ್ಲರೂ 

ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಒಂದು ಕೇವಲಾನುಭವರೂಪಿ ಸತ್ಯ ಇದೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಬಳಸುವ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. 

ಎಂಬುದು ಸಾಧನೆಗೆ ದೂರದ ಸತ್ಯವಾದರೂ ಅದು 
ಒಂದೇ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಅರ್ಥ ಗ್ರಂಥಕಾರನಿಂದ ಗ್ರಂಥ 

ಸಾಮಾನ್ಯ ಸತ್ಯ - ಎಂಬಷ್ಟು ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ಕಾರನಿಗೆ ಬೇರೆಯಾಗುವಲ್ಲಿಯ ಪರಿಭಾಷೆ ಅದೇ ಆಗಿ 

ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಿದ್ದುದು, ಅದರ ಬಗೆಗೆ ಮಾತಾಡುತಿದ್ದುದು 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಒಳಪ್ರಭೇದ 

ಇಂಥಾದ್ದು ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವ ಆಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮುಂತಾದ್ದರಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇರುತ್ತದೆ: ಇನ್ನು 

ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂವೇದನೆಗೆ ಈ ಹೋಲಿಕೆ 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಪರಿಭಾಷೆಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 

ಅಸಾಧುವಾಗಿ ಕಾಣದು. ಆದರ್ಶಕ್ಕೂ ಅವರಿಗೂ ಇದ್ದ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಬೆಳೆದರೂ 

ತಾತ್ವಿಕ ಸಾಮೀಪ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಚೀನರ 
ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ಅದೇ ಆಗಿ ಉಳಿಯುವುದೂ ಪ್ರಧಾನ ಪರಿ 

ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಹೊಸ ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವಿಕೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಭಾಷೆಯಾದ ರಸದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಸರ್ವಾನುಮತ 

ದವಲ್ಲ ಗೊತ್ತಿರುವಿಕೆಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಸ್ವರೂಪದವು 
ಇರುವುದೂ ಭಿನ್ನತೆಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯ ' ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿ | 

ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೆನೆಯಬೇಕು, 
ಸುತ್ತವೆ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನಾದರ್ಶದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇರು ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸಕರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿನ 
ವುದರಿಂದಲೇ ಅವರಿಗೆ ಪರಿಭಾಷೆ ಒಂದೇ ಆಗಬೇಕಾ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯ ಆದರ್ಶಪರತೆಯನ್ನೇ ಸೂಚಿಸು 
ಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ , ಈ ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ಜೀವನ- ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಕಾವ್ಯಮಿಮಾಮಾಂಸಕರ ಪ್ರಕಾರ 


ಟ 


20 / ಸಾಕ್ಷಿ 

ಕಾವ್ಯ ಮಾಮಾಂಸೆ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ , ವಸ್ತು , ಪಾತ್ರ ಮುಂತಾದುವುಗಳ ಗುಣ . ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುತ್ತಾ 
ದೋಷಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದು ಅವು ' ರಸ' ಕ್ಕೆ ಹೋಗುವವನಿಗೆ ಇಂದು ಕಾಣಿಸುವದು ಗ್ರಂಥದ ಬಹು 
ಉಚಿತ - ಅನುಚಿತ ಎಂಬುದರಿಂದ, ಅವರ ಪ್ರಕಾರವೇ , ಭಾಗವನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವಂತೆ ರೂಪಿತವಾಗಿರುವ ದೊಡ್ಡ 
ಇವುಗಳ ಹೊರತು ರಸಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ಇಲ್ಲ. ಅಂದರೆ, ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕೃತವಾಗಿರುವ ಕಲ್ಪನಾಘಟಕಗಳ 
ರಸಕ್ಕೆ ಸ್ವರೂಪ ಬರುವುದು ವಸ್ತು ಮೊದಲಾದ ಪಟ್ಟಿ ಮತ್ತು ಈ ಕುರಿತಾದ ಲಕ್ಷ - ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಯ. 
ವುಗಳಿಂದ ; ವಸ್ತುವಿನ ಗುಣ-ದೋಷನಿರ್ಣಯ ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ರಸಗಳ, ಭಾವಗಳ, ಧನಿಗಳ , 
ವಾಗುವುದು ( ವಸ್ತು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಗೆ ಗುಣಗಳ , ಅಲಂಕಾರಗಳ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಸ್ವರೂಪ ಬರುವುದು ) ' ರಸ ' ದಿಂದ, ಈ ಪರಸ್ಪರ ವಿವರಣೆ ಮತ್ತು ಪಟ್ಟ ಗಳು. ಅವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಉದಾಹರಣೆ? 
ಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯನ್ನು ದಾಟಿ ನಿಲ್ಲುವ ಒಂದು ಆದರ್ಶ ಗಳು. ಈ ರಚನಾ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಯನಕ್ರಮ ಸೀಮಿತ 
( ನಿರಪೇಕ್ಷ ಅನುಭವ) ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ( ಸಾಪೇಕ್ಷ) ಅನುಭವ ಗೊಂಡಾಗ ಗ್ರಂಥಕಾರರ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ ಲಕ್ಷ - ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳ ಆಕಾರವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸಮನ್ವಯ , ಉಳಿದುದೆಲ್ಲವೂ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಔಪಚಾರಿಕ 
ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿನ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಸಂವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ಎಂದು ಅನ್ನಿಸುವುದು ಸಹಜ . ಆದರೆ ಇಡೀ 

ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೂ ಅದರ ಜೀವನಸಂವಾದಿತ್ವ 
ಹೀಗೆಯೇ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಅರ್ಥ ಇಂಥಾದ್ದು ಎಂಬು ವನ್ನೂ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ಜೀವನಸಂವಾದಿ ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶಗಳು 
ದರಿಂದ ಕಾವ್ಯದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟತೆ- ನಿಕೃಷ್ಟತೆ ನಿರ್ಣಯವಾಗು ಯಾವ ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ ಎಂಬು 
ತದೆ ಎಂಬುದು ಕಾವ್ಯಮಿಾಮಾಂಸಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ . ದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸ ಹೊರಟಾಗ ಲಕ್ಷ - ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವ 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ರಸರೂಪಿ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಬಂದಲ್ಲಿ ಯಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದ ಪುರುಷ ೦ ರ್ಥ ಸಂಬಂಧಿತ್ವ ದಂಥವು 
ಉತ್ತಮ ಕಾವ್ಯ ; ರಸರೂಪಿ ಅರ್ಥ ಭಾಷಾಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಗ್ರಂಥದ ಅಲ್ಪ ಭಾಗದಲ್ಲೇ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮುಖವೂ 
ಅಧೀನವಾದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮ ಕಾವ್ಯ ; ಭಾಷೆಯ ಅತಿರೇಕ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವೂ ಆದ ಅಂಶಗಳೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗು 
ರಸದಂಥಾದ್ದನ್ನು ಕೆಡಿಸಿದಲ್ಲಿ ಅಧಮಕಾವ್ಯ - ಇದು ಇದೆ. ಲಕ್ಷ - ಲಕ್ಷಣ ಸಮನ್ವಯ ಎಂಬುದು ತಾತ್ವಿಕ 
ಕಾವ್ಯಮಿಮಾಂಸಕರ ವರ್ಗಿಕರಣ ಸಂಬಂಧಿತ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿಲ್ಲದ ಒಂದು ಆಗಂತುಕ ವಿಚಾರ ಅಷ್ಟೇ 
ದಲ್ಲಿ ಇಂಥಾದ್ದೇ ಪ್ರಧಾನ ಅರ್ಥ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯ ಆಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಗಾತ್ರ ' ದ ಆಧಾರದ 
ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಕಾವ್ಯಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ಜೀವನ-ಶಾಸ್ತ್ರ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ ವಿಷಯದ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕತೆಯನ್ನು 
ಮೂಲವಾದ ಒಂದು ಆದರ್ಶ ಕಲ್ಪನೆ ಇರಬೇಕು. ಈ ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಕಾವ್ಯ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ, ಸಮಾಪವರ್ತಿ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ರಸ ಪ್ರಧಾನತತ್ವ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡೇ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ . ಅಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಮುನ್ನಡೆಯುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಗಳಲ್ಲ 
ಗಳು ನಿರ್ಣಯವಾಗುವುದು ಸಾಧ್ಯ . 

ಅಲಂಕಾರದಂಥಾದ್ದರ ವಿವರಣೆಗೆ ದೊಡ್ಡ ಗಾತ್ರದ 

ಗ್ರಂಥಭಾಗ ಮಾಸಲಾದುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 
ಹೀಗೆ ಭಾರತೀಯ ಗ್ರಂಥಪರಂಪರೆ ಆದರ್ಶಪರತೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶ ಎಂದರೆ : ಚಿಂತನ 
ತನ್ನ ಉಸಿರಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ವಸ್ತು ಪರತೆಯನ್ನು ಕೆಲ ಕ್ರಮದ ಪ್ರಧಾನ ಸೂತ್ರ ಆದರ್ಶಪರ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವೊಮ್ಮೆ ತನಗೆ ಒಳಗಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಇನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಆಧಾರಗಳು ಸಿಗುವಂತಿದ್ದರೂ ಗ್ರಂಥರಚನಾವಿಧಾನ 
' ಜೀವನ' ಕ್ಕೇ ಬಿಟ್ಟು ನಡೆದಂಥಾದ್ದು . ಈ ಅಂಶ ಇದಕ್ಕೆ ಅಪಚಾರವಾಗುವಂತೆ ರೂಪುಗೊಂಡ ಸಂದರ್ಭ 
ಮಾತ್ರ ಇಂದಿನ ಬೋಧನಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸರಿಯಾದ ಸ್ಥಾನ ಗಳಿದ್ದು ಬೋಧನಕ್ರಮವೂ ಈ ಅಪಚಾರವನ್ನು 
ಪಡೆಯದೆ ಭಾರತೀಯತೆಯ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಕುರುಡಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು. ಇಲ್ಲಿ 
ತೊಡಕಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಗ್ರಂಥರಚನಾವಿಧಾನಗಳು | ಪರಂಪರೆ ಎಂಬುದು ಆದರ್ಶಪರತೆ - ವಸ್ತು ಪರತೆಗಳೆರ 
ಕೂಡಾ ಈ ಅ೦ಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಡನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಕೇವಲ ಶಾಬಿ ಕವಾಗಿದೆ. ಇದು 
ವಾಗಿರುವಂತೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸಾ ಶಿಕ್ಷಣತಜ್ಞ -ಸೃಜನಶೀಲರುಗಳು ಅರ್ಥೈಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿ. 


ಪಿ . ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ, 
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ಈ ಟೊಳ್ಳು ಶಾಬ್ದ ಕತೆಯನ್ನು ಭಾರತೀಯತಾಪ್ರಾತಿ ಹಂತ, ಈ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ನಿರ್ದೆಶಿತವಾದ ಇನ್ನೊ೦ದು 
ನಿಧಿಕ ಎಂದು ಭ್ರಾಂತಿಪಡುವುದು ಮೊದಲು ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ಹಂತ - ಹೀಗೆ ಎರಡು ಹಂತಗಳು ಅತಿ ವಿಶಾಲವಾದ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳವು. ಮೊದಲಿನ ಹಂತದ ಕುರಿತು ಹೇಳು 
ಎರಡೂ ಚಿಂತನ ಕ್ರಮಗಳ ಪೂರಕತೆ : ವಸ್ತು ಪರ 

ವ್ರದಿದ್ದರೆ - ಶ್ರುತಿ, ಸ್ಮೃತಿ, ಇತಿಹಾಸ , ಪುರಾಣ 
ಚಿಂತನಕ್ರಮ ಸದಾಕಾಲವೂ ಸಾಪೇಕವಾಗಿಯೇ 

ಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಸ್ಕೂಲ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಎಂಬುದು 
ಉಳಿಯುವಂಥಾದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳ 

ಕೇಂದ್ರೀಯ ಮತ್ತು ಉಳಿದುವನ್ನು ಗರ್ಭಿಸುವ 
ಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಾಪೇಕ್ಷತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ 

ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದು . ಸ್ಮತಿ ಎಂಬುದು ಶ್ರುತಿಗೆ ಒಂದು 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ವೈಚಾರಿಕ ಅಶಾಂತಿ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ 

ರೀತಿಯ ವಿಕ್ಷೇಪ. ವಿವರಣೆಯ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾದರೆ ಇತಿಹಾಸ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ನಿಷ್ಕಷ್ಟತೆಗೆ ಅದು 

ಪುರಾಣಗಳು ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ ವಿಕ್ಷೇಪ. ವಿವರಣೆಯ 
ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಹೇಗೆ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಜ್ಞಾನ 

ಸ್ವರೂಪದವು. ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಆ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ 

ವಸ್ತು - ವಿವರಣೆಯ ಸಂಬಂಧ ಇರುವಂತೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದರ 
ನಿಷ್ಕಷ್ಟತೆ ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಇದರಲ್ಲಿನ ವೈಚಾರಿ 

ಒಳಗಿನ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಸ್ತು ವಿವರಣೆಯ 
ಕತೆ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿಭೆಯಂಥಾದ್ದು ಸಾಪೇ 

ಸಂಬಂಧ ಇದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ ಸಂಬಂಧಕೋನ 
ಕ್ಷತೆಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಕೆಲಸಮಾಡಬಲ್ಲುದು - ಗಣ್ಯ 

ದಿಂದ ಕೋನಕ್ಕೆ ಬದಲುವಂಥಾದಾಗಿದ್ದು ಎಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಬಲ್ಲುದು ಎಂಬು 

ಒಂದು ತತ್ವದ ಸ್ವರೂಪಗಳು ಎಂಬುದು ಸಾರಗ್ರಾಹಿ 
ದನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

ಯಾದ ವಿವರಣೆ 
ಆದರ್ಶಪರತೆಯ ಪ್ರಕಾರ, ತತ್ವ ರೂಪಿ ಅನುಭವವಷ್ಟೇ ಕಾವ್ಯ - ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸೆಗಳೆಂಬ ನಿರ್ದೆಶನಕ್ಕೆ ಒಳ 
ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದು ವಸ್ತು ಎಂಬುದು ಅದರ | ಗಾದ ಹಂತವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ, ಅದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ 
ವಿಕ್ಷೇಪ ಮಾತ್ರ . ಆದುದರಿಂದ ವಸ್ತುವಿಗಿರುವ ಸತ್ಯ . ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣಗಳ, ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಶ್ರುತಿಯ , 
ತೆಯೇ ಪರೋಕರೂಪಿ. ವಸ್ತು . ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧ | ಇನ್ನೊಂದು ಕೋನದಿಂದ ಹಿಂದಿನ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಕಾರಗಳ 
ಎಂಬುದು ಪೂರಕತೆಯೇ ಹೊರತು ಭಿನ್ನತೆ ಅಲ್ಲ. ವಿಕೇಸರೂಪಿಯಾಗಿ ಉಂಟಾದುದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ . 
ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ( ಅದದೇ ವಿವರಣೆ ; ಇನ್ನೊ೦ ಎರಡೂ ಹಂತಗಳ ಕೊಂಡಿಗಳಂತಿರುವ ರಾಮಾಯಣ 
ದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ( ಪೂರಕತೆ' ವಿವರಣೆ- ಭಿನ್ನತೆ ಅಲ್ಲ ಮಹಾಭಾರತಗಳು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕತೆಯನ್ನೇ ಅಂತಿಮ 
ಭಿನ್ನತೆ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ . ವಸ್ತು ಪರತೆ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ವಾಗಿ ಅವಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಲೌಕಿಕವಸ್ತು ವನ್ನೂ 
ಭಿನ್ನತೆ' ಯನ್ನು ಆ ಪಾತಭಿನ್ನ ತೆಯಾಗಿಸಿ ತನ್ನ ಪೂರ ಸಾಕಷ್ಟು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಉದ್ದೇಶವಿವರಣೆಯನ್ನು 
ಕತೆಯ ಮೂಲಕ ಆದರ್ಶಪರತೆ ಗರ್ಭಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ತಾವೇ ಸ್ಪಷ್ಟಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿ ನೀಡುವ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ 
ಪರತೆಯನ್ನೇ ಗರ್ಭಿಸುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ಪರತೆಯ ಪರಿ ಕಾವ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳು. 
ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೂ ವಸ್ತುಪರತೆಯ ಆವ 
ಶ್ಯಕ ಆಂಶಿಕತೆಯನ್ನು ಆದರ್ಶಪರತೆ ಮರೆಯುವದಿಲ್ಲ; 

ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸೆಯ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿದರೆ, ಋಷಿಪ್ರಣೀ 
ವಸ್ತುಪರತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಅದು ಅಜ್ಞಾನಿ ಅಲ್ಲ . ವಸ್ತು ಪರ 

ತತೆಯ ಮಾನ್ಯತೆಯುಳ್ಳ ಭರತನ ಗ್ರಂಥ ಕಾವ್ಯತತ್ವದ 
ತೆಯನ್ನು ಗರ್ಭಿಸಲು ಮರೆತಾಗ ಮಾತ್ರ ಇದು ಟೊಳ್ಳಾ 

ಶ್ರುತಿಮೂಲತೆಯನ್ನೂ ಪುರುಷಾರ್ಥ ಪ್ರತಿಪಾದಕತೆ 
ಗುವ ಸಂದರ್ಭ ಇದೆ. 

ಯನ್ನೂ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿಟ್ಟು ಲೌಕಿಕ ರಸವಾದ ಶೃಂಗಾರ 

ದಂಥಾದ್ದನ್ನು ದೊಡ್ಡಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿ ಶ್ರುತಿಸ್ಮತಿ. 
ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕತೆ ಇತಿಹಾಸ ಪುರಾಣ - ರಾಮಾಯಣ- ಮಹಾಭಾರತಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂವೇದನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸಿ ಅತಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದ್ದ ಪಾರಮಾರ್ಥಿ ಕರಸ ಶಾಂತಕ್ಕೆ ಹೊಸ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ವಿವರಿಸ ಹೊರಟಾಗ: ಕಾವ್ಯ . ಕಾವ್ಯಮಾ ಆಯಾಮವನ್ನು ತೊಡಿಸುವಂಥಾದ್ದು , ಒಂದು ಮಟ್ಟ 
ಮಾಂಸೆಗಳೆಂಬ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ನಿರ್ದೆಶಿತವಾಗದ ಒಂದು ದಲ್ಲಿ ಭರತನ ಗ್ರಂಥ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ- ಅದು ಯಾವ ಲಕ್ಷ 
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ಕಾವ್ಯ ಮಿಮಾಂಸೆ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸದೆ ತನ್ನ ತತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಿಾಮಾಂಸೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಾವ್ಯಭಾಗಗಳ ಸೂಕ್ಷ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮುಂದಿನ ಕವಿಯಾದ ಕಾಳಿದಾಸನನ್ನು ತೆಯ ಕುರಿತಷ್ಟೇ ವಿವರಿಸುವ , ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಎದುರುನೋಡುತ್ತದೆ. ಪುನಃ ಕವಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿದರೆ ವಸ್ತು ಪರವಾಗಲೀ ಆದರ್ಶಪರವಾಗಲೀ ಅಲ್ಲದ ' ವಿಮರ್ಶಾ 
ಕಾಳಿದಾಸ - ಬಾಣರು ಭರತತತ್ವವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಭಾಸ' ವೂ ಖುಷಿಪ್ರಣೀತ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವನ ಲಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಲಕ್ಷ ಒದಗಿಸುವ ದೇಶಕಾಲ ಪರಿಮಿತ ಸಂಗ್ರಹ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಆವರಿಸಿದುದು 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಬರೆದವರೋ ಎಂಬಂತೆ ಉತ್ತಮ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿದ್ಯಮಾನ. 
ಶೃಂಗಾರ ಕವಿಗಳಾಗಿ ಶಾಂತರಸಕ್ಕೆ ಪರೋಕ್ಷಪ್ರಾಧಾನ್ಯ 
ಕೊಟ್ಟು ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅನಂತರದ ಇಂದಿನ ಚಿಂತನಕ್ರಮದ ಅತ್ಯುತ್ತಮತೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದು 
ಕಾವ್ಯಮಿಾಮಾಂಸಕರು ಭರತನನ್ನು ಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಧಾನ ವಸ್ತು ಪರತೆ ಎಂದೂ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತದ ಕೊಡುಗೆ 
ವಾಗಿಟ್ಟು ಕಾಳಿದಾಸನಂಥವರೂ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾರರೂ ಅದರ್ಶಪರತೆ ಎಂದೂ ಈ ತನಕದ ವಿವರಣೆಯ ಸಾರ. 
ಒಂದು ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಟ್ಟ ಶಬ್ದ ಅರ್ಥ ಈಗ ವಸ್ತು ಪರತೆ ಆದರ್ಶಪರತೆಗಳ ಮಿಶ್ರಣ ಸಾಧ್ಯವೇ 
( ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ . ಅನುಭವಗಳ ಒಂದು ಮಟ್ಟದ ಸಂಬಂಧ) ಎಂಬುದೊಂದು ಉತ್ತರಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಬಂಧಿತ ಪ್ರಶ್ನೆ . 
ಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಟ್ಟು ಗ್ರಂಥರಚನೆ ಮಾಡಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಅನ್ನಿಸುವುದು ಸಹಜ . 
ದ್ದಾರೆ. ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶಪರತೆ ದುರ್ಬಲವೋ ಯಾಕೆಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ದ್ರವ್ಯಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಎಂಬಂತೆ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣಿಸುವಂತಿದೆ. ಕಾಳಿದಾಸ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೇಗೆ ? ಎಂದು 
ಬಾಣರಿಗಿಂತ ಅನಂತರದ ಕವಿಗಳಾದ ವಿಶಾಖದತ್ತ ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಆಳವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿ 
ಭಾರವಿಗಳಂಥವರು ಲೌಕಿಕತೆಯ ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ವರೂಪ ದಾಗ ಇಂತಹ ಎರಡರ ಸಾಮರಸ್ಯ ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು 
ವಾದ ವೀರದಂತಹ ರಸವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾಳಿದಾಸ ಅವಶ್ಯ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : 
ಬಾಣರ ಶೃಂಗಾರಕ್ಕೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಅವರಿಗಿಂತಲೂ ಭೂಮಿ ಉರುಟು ಎನ್ನು ವುದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯ ; 
ಹಿಂದಿನ ಶಾಂತಕ್ಕೂ ಹೊಸ ಆಯಾಮವಾಗುವಂತೆ ಭೂಮಿ ಚಪ್ಪಟೆ ಎನ್ನು ವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಅನುಭವ. 
ತೊಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನಂತರದ ಕಾವ್ಯ ಮಾಮಾಂಸಕರಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಆನಂದವರ್ಧನನಂಥವರು ಭರತನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತೃಗಳಂತೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಾಶಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಭರತ , ವ್ಯಾಸ- ವಾಲ್ಮೀಕಿ ಪರಂಪರೆಗಳೆರ ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಕೊಟ್ಟು ದೃಷ್ಟಿ ವಿಶಾಲತೆಯನ್ನು 
ಡನ್ನೂ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೇ .ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ಸತತ 
ವಿಶಾಲದೃಷ್ಟಿಯ ಅವಲೋಕನವಾದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಚಿಂತನೆ ಮಾಡುವಂತಹ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುವವರು 
ಕಾಣುವ ಕೆಲವು ಬಿಡಿ ಅಪವಾದಗಳು ಇದರ ವೈಶಾಲ್ಯ . ಕೆಲವೇ ಮಂದಿ ಇರಬಹುದು . ಇದರ ಪರೋಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಬಿಡಿ ಅಪವಾದಗಳು ಪ್ರಭಾವ ಸಾಮಾನ್ಯನ ಮೇಲೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ದಾರ್ಶನಿಕ 
ಎಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೂ ಪ್ರಧಾನ ಸರಣಿ ಇಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಆದರ್ಶ ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪವೂ ಇಂತಹದೇ . ಅದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರಕ್ಕೆ 
ಪರವಾಗಿಯೇ ಮುಂದುವರಿದಿರುವುದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸತ್ಯ . ಜೀವನ ವ್ಯಯಿಸುವವರು ಕೆಲವರೇ ಆದರೂ ಅದರ 
ಇದು ಭಾರತೀಯತೆ ಜೀವಂತವಾಗಿದ್ದ ಯುಗ. ಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಭಾವ ಸಾಮಾನ್ಯನ ಜೀವನದ ಮೇಲೂ 
ಅನಂತರದ ಅವನತಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಭಿನ್ನ ಮಟ್ಟದ ಚಿಂತನಕ್ರಮಗಳ ಬೇರೆ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕವಿಸಮಯ - ಅನುಕರಣೆಗಳಂಥವೂ ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವಿತವಾಗು 
ಜೀವನಾದರ್ಶ , ದರ್ಶನಾದರ್ಶ , ಕಲಾದರ್ಶಗಳ ಐಕ್ಯ ವಂತಿದ್ದು ಸಮಾಜಜೀವನ, ವಿಶ್ವಜೀವನದಂಥಾದ್ದನ್ನು 
ವನ್ನು ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ಆದರ್ಶಪರ ಕಾವ್ಯ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯದ ಸಂಗತಿ ಅಲ್ಲ . 


ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 


ವಿಫಲತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಪ್ರಾಮಿಥಿಯಸ್‌ ಬಂಧನಮುಕ್ತನಾಗಿ ಲೋಕದ ಪುನರು 
ತಾನಗೈಯುತ್ತಾನೆ 


“ And behold , thrones were kingless 

and men walked 
One with another , even as spirits do . 
None fawned , none trampled . ... .. 
The loathsome mask has fallen , the 

man 
Sceptreless free uncircumscribed re 

mains but Man — " 


ಹಿನ್ನೆಲೆ : ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾನವ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಅಂಧಕಾರಯುಗದ ಅಂತಿಮ 
ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ . ಅವನ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಲೋಕದ ಹೊಸಜೀವನದ ಅದ್ಭುತ ಆನಂದ ಅನುಭವಿ 
ಸುವ ಆತುರತೆ ಇತ್ತು ; ಮುಖದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತ ಆಶೆಯ ದೃಢ | 
ವಾದ ವಿಶ್ವಾಸದ ಮಂದಸ್ಮಿತವಿತ್ತು . ಈ ಘೋರಕತ್ತಲು 
ಸರಿಯುತ್ತಿದೆ, ಆಯಿತೆನ್ನು , ಹೊಸ ಆನಂದಮಯ ಜೀವ | 
ನದ ಉಷಃಕಾಲ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ, ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳ 
ಬೆಳಕನ್ನೇ ನೀಡುವಂಥ ಹೊಸವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಗತ್ತಿನಮೂಲೆ 
ಮೂಲೆಯ ಜನಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿ ಎತ್ತಿ 
ಉದ್ಧರಿಸಿ, ಅಜ್ಞಾನಶೋಷಣೆ ಕೌರ್ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ 
ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ಭೂಲೋಕನಂದನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನು ವ ಕನಸನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗುವ ಕ್ಷಣ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಕಾದಿದ್ದ . ಅದು ಸಹಜವೂ ಆಗಿತ್ತು . ಆಗ 
ರಾಜಾಧಿರಾಜನ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಷ್ಟ 
ಗೊಳಿಸಿದ ಕಾಲ . ಪ್ರಜಾಜನದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ 
ಕಾಲ ಉಚ್ಚ ನೀಚ ಭಾವನೆಗಳ ದಟ್ಟ ಪರದೆ ಹರಿದು 
ಸಾಮಾನ್ಯನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೂ ಗೌರವವಿದೆ ಎಂದು ಘೋಷಿ 
ಸಿದ ಕಾಲ. ಜನವೆಲ್ಲ ಸಮಾನಸ್ಕಂಧರಾಗಿ ದುಡಿಯು 
ವುದು ಬದುಕುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ಕನವರಿಸಿದ ಕಾಲ. 
ಒಂದೊಂದೇ ಹೆಜ್ಜೆ ಅನುಮಾನದಿಂದ ಇಡುತ್ತ ಬಂದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ತನ್ನ ಗತಿಯನ್ನು ತ್ವರಿತಗೊಳಿಸಿ ಮಾನವನ 
ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಂಟಾ ಕ್ಲಾಸ್ ಆಗಿ ಬರುವುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿಸಿದ ಕಾಲ . ಸಹಜವಾಗಿ ಇಂಥ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಲೋಕದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸಹುರುಪು ಆಶಾ 
ವಾದಿತ್ವ , ಗತಿಯಬಗ್ಗೆ ದೃಢವಿಶ್ವಾಸ ಇವು ಅನೇಕ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡವು. “ If 
winter comes , can spring be far 
behind ? ” ಈ ಉಕ್ತಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿತವಾಗಿತ್ತು . 


ಶ್ರೇಷ್ಠ ಕವಿ ಶೆಲ್ಲಿಯ ಈ ಕಣಸು ಪ್ರವಾದಿಪರವಾಗಬಹು 
ದಿತ್ತು . ಇದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಜರ್ಮನ್ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಿ ಇಮೆನ್ಯುಯಲ್ ಕಾಂಟನ ವಿಚಾರಧೋರಣೆಗಳು 
ಈ ಹೊಸ ಉತ್ಸಾಹಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಪುಷ್ಟಿ ಅಷ್ಟಿಷ್ಟಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸು ಬರೇ Tabula Rasa (ಸ್ವಚ್ಛ ಹಲಗೆ) 
ಅಲ್ಲೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗುವ 
ಅಂತಃಶಕ್ತಿ ಇದೆಯೆಂದೂ , ಇಂದ್ರಿಯಬಾಹ್ಯ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ( ntuition ) 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೆಂದೂ ಸಾರಿದ್ದ . ಅವನ ಧೋರಣೆ 
ಗಳು ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ಯಾಂತ್ರಿಕತಾಪರ ನಿರಾಶಾ 
ವಾದೀ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಹೊಸ ಆಶಾ 
ವಾದಿತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ಒಯ್ದಿತು. ರೋಮ್ಯಾಂಟಿಸಿರುಂ 
ಒಂದು ಹೊಸ ಪಂಥವಾಗಿ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವಾಗಿ 
ಹೊಸ ಅನುಭವವಾಗಿ ಈ ಹೊಸಜೀವನದ ಉಷಃಕಾಲದ 
ಗೀತೆಯನ್ನು ಹಾಡಿತು. 


ಅದರೆ , ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ 
ಜಾಗತಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ನಡುವೆ ನಿಂತು ಕಂಡದ್ದೇನು ? 
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ವಿಫಲತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಯಾವ ಶತಕದಲ್ಲ ಆಗದಂಥ ಬೆರಗು ಎಲಿಯಟ್ಟನ ಈ ದುರಂತ ಚಿತ್ರ ನೋಡಿ. 
ಗೊಳಿಸುವ ಘಟನೆಗಳು ಈ ಶತಕದಲ್ಲಿ ಆಗಿವೆ . ವಿಜ್ಞಾನ ( with a farming of a verse 
ಭರದಿಂದ ಮುನ್ನಡೆದು ಮನುಷ್ಯನ ಅನೇಕ ಅವಶ್ಯಕತೆ 

Make a vineyard of the curse 
ಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿದೆ. ಮಾನವನು ಇಂದು ಕೆಲವೇ ದಿನ 

Sing a human unsuccess 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸುತ್ತಾಡಿ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯ . 

In a rapture of a distress ......" 
ಒಂದು ದೇಶದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ದೇಶದ ಆಪ್ತನ ಹತ್ತಿರ 
ಮಾತಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ . ಪ್ಲೇಗ್, ಮಲೇರಿಯಾಗಳಂಥ 

( In Memory of Yeats ) 
ಭಯಂಕರ ರೋಗಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತತೆ ಪಡೆದಿದೆ ಜನತೆ , ಆಡೆನ್‌ನ ಈ ದುಃಖಗೀತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಿಂದ ಬಳಲಿದ ಜಗದ | ಅಥವಾ ಅಮೆರಿಕಾದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿ ಲೂಯಿ 
ಮುಕ್ಕಾಲು ಪಾಲು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿವೆ. ಸಿಂಪ್ಪನ್‌ನ ಈ ಸಾಲನ್ನು ನೋಡಿ : 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಜಗದ ಅರ್ಧದಷ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ 
ಸ್ತ್ರೀ ತನ್ನ ಶತಕ ಶತಕಗಳ ಮುಖಪರದೆ ಹರಿದು ಕನಸಿ 

" in America , this wilderness 

Where the axe echoes with lonely 
ನಲ್ಲೂ ಕಾಣದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪಡೆದು ಪುರುಷನೊಡನೆ 

sound 
ಸಮಾನಸ್ಕಂಧಳಾಗಿ ಮುಖವೆತ್ತಿ ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮುದ್ರೆ 

The generations labour to possess 
ಯೆತ್ತುತ್ತ ಲೋಕದ ಹೆದ್ದಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. 

And grave by grave we civilise the 
ಹೀಗೆ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣಗಳು 

ground " 
ಸಾಕಷ್ಟಿವೆ. ಆದರೂ ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಓದಿದರೆ ಯಾಕೋ 

( To the Western World ) 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ತರಹದ ಅಸಹಾಯಕತೆ 
ವಿಫಲತೆ ಮಾನವನನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಈ ಶತಕದ ಸ್ಥಾಯಿಭಾವವೇ ವಿಫಲತೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗ 
ವಾಗಿದೆ : 

ಲಾರದು. ಈ ವಿಫಲತೆಯ ಮೂಲ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಈ 

ಲೇಖನದ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ. 
“ ... The blood dimmed tide is loosed 
and everywhere 

ಬೌದ್ದಿಕ ವಿಫಲತೆ : ಜಿಜ್ಞಾಸು ಆನಂದತುಂದಿಲನಾಗಿ 

ಭಾಗವಹಿಸಬಹುದಾದಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಜಾಗತಿಕ ಮೆರವಣಿಗೆ 
The ceremony of innocence is drow 

ned ..." 

ಜ್ಞಾನವಿಜ್ಞಾನಗಳ ರಾಶಿರಾಶಿ ಪಂಥ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 
( Second Coming) 

ತೆಗೆದಿವೆ. ಆದರೂ ಮಾನವನ ಮೂಲಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 

ಉತ್ತರ ಇನ್ನೂ ದೊರಕಿಲ್ಲ . ದೇವರಿದ್ದಾನೆಯೇ ಇಲ್ಲವೇ , 
ಯೇಟ್ಟನ ಈ ಪ್ರವಾದಿಪರ ಚಿತ್ರ ನೋಡಿ. 

ದೇವರಿಂದ ವಿಶ್ವ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತೇ ಅಥವಾ ಇತರ ಕಾರಣ 

ದಿಂದ? ಇತರ ಕಾರಣವಾದರೆ ಅದು ಯಾವುದು, ಸೃಷ್ಟಿ 
“Unreal city 

ಯಾಕಾಗಬೇಕಿತ್ತು , ಅದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತ ಗುರಿ 
Under the brown fog of a winter ಯಿದೆಯೇ , ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಸ್ವರೂಪ, ಗುರಿ 

dawn 

ಯಾವುದು, ಚರಾಚರ ವಸ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟಿ 
Acrowd flowed over London bridge, ದವು, ಏಕೆ ಹುಟ್ಟಿದವು, ಮಾನವನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 

so many ಅರ್ಥವಿದೆಯೇ , ಅವನ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುರಿ 
I had not thought death had undone ಯಿದೆಯೇ , ಜೀವನನಲ್ಲಿ ಮಾನವನು ಮಾಡಬೇಕಾದ್ದು 

so many ........" ಏನು, ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಸಫಲತೆ ಪಡೆದಾನು ? ಇತ್ಯಾದಿ 
( Waste Land, Part I 60 - 64 ) ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಇಂದೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಕೊನೆಯ 
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ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಮಾತಾದ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿವೆ. ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ ವಿಶ್ವವೇ ಸತ್ಯ 
ಕೂಡಿಯೇ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ವಾದಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಮಂಡಿ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತ ಬಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಇಂದು ಕಾಲ - ದೇಶದ 
ಸುತ್ತಾ ಪರಸ್ಪರ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾ ಜಿಜ್ಞಾಸು ವಾದಾರಣ್ಯ ಬಂಧನದೊಳಗಿನ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ ವಿಶ್ವದಾಚೆ ಇನ್ನೂ 
ದಲ್ಲೇ ಹಾದಿಗೆಟ್ಟು ಅಲೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಪರಮ ವಿಶಾಲ ವಿಶ್ವವಿದೆಯೆಂದೂ ,ಗೋಚರ ವಿಶ್ವ ಆ ಅಗೋಚರ 
ಸತ್ಯ ಎನ್ನು ವದು ಅನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿಯೇ ಇಂದು ಉಳಿದಿದೆ. ವಿಶ್ವದ ಒಂದು ಭಾಗವೆಂದೂ , ಆ ಅಗೋಚರವಿಶ್ವದ 

ಘಟನೆಗಳು ಈ ಗೋಚರವಿಶ್ವದ ಘಟನೆಗಳ ಮೇಲೆ 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದತನಕ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ತನ್ನ 

ಯಾವಾಗ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುವವು 
ಹೊಸಪ್ರಯೋಗಸ್ವೀಕೃತ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೊಂದಿಗೆ ವಿಶ್ವದ 

ಎಂಬುದು ಅನಿಶ್ಚಿತವೆಂದೂ , ಆ ವಿಶಾಲ ವಿಶ್ವದ ಘಟನೆ 
ನೈಸರ್ಗಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತಿಳಿಸಿಹೇಳುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವ 

ಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಸತ್ಯಾಂಶ ತಿಳಿಯುವತನಕ ಪರಮಸತ್ಯ 
ಭರವಸೆ ಆಗಿನ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಲ್ಲಿತ್ತು . ಆದರೆ ಇಪ್ಪತ್ತನೇ 

ದೂರದ ಕನಸೆಂದೂ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮ 
ಶತಮಾನದ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ರೂಢವಾಗಿದ್ದ 

ವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ನಂಬಿದ್ದ ಕಾರಣ - ಪರಿಣಾಮದ 
ಪ್ರಮುಖ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನೇ ತೊರೆದು ಅಚ್ಚ ಹೊಸ 

( Law of Causality ) ಬಿಗಿದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಶ್ವದ ಬಗೆಗಿದ್ದ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೆ 

ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತು ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ನ್ಯೂಟನ್ನನ 
ಬದಲಾಯಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಹಾಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಿದರೂ ಈ 

ಯಾಂತ್ರಿಕತಾಪರ ( Mechanistic ) ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಹೊಸ ಕಲ್ಪನೆಯ ನಿಶ್ಚಿತ ನೆಲೆ ಏನೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ ಇಂದು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಾಳಿದೆ. “ Thus we could never be Sure ಗೋಚರವಿಶ್ವದ ಬಗೆಗಿನ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ನಾದ 
that any model corresponded to ಮಾಯವಾಗಿ ಅನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ನಾದ ಸ್ಥಿರವಾಗಿದೆ. ಇಂದು 
reality. In brief, we can never have 

ಭೌತಿಕ ವಿಶ್ವವನ್ನು Principle of Indeter 
certain knowledge as to the nature 

minacy ಆಳುವ ತತ್ವವಾಗಿದೆ. ಹೊಸಕ್ಯಾಂಟಮ್ 
of reality. ...An understanding of ವಾದದ ನಂತರ ವಿಶ್ವದ ಅಣುಚಿತ್ರ ಹೋಗಿ ತರಂಗಚಿತ್ರ 
ultimate process of nature, is for ಬಂತು. ರಿಲೇಟಿವಿಟಿ ವಾದದ ನಂತರ ವಿಶ್ವದ ಆಳ್ವಿಕ 
ever beyond our reach. ” ವಿಶ್ವ ಕ್ರಿಯೆಗಳ 

ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಮೂಲವಾದ ಇಲೆಕ್ಸಿಕ್ ಹಾಗೂ ಮ್ಯಾಗೆಟಿಕ್ 
ಸ್ವರೂಪದ ಬಗ್ಗೆ ಪರಮಸತ್ಯ ಅಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿದೆ ಎನ್ನು ಶಕ್ತಿಗಳು ಭೌತಿಕವಾಗಿ ಅಸತ್ಯವೆಂದೂ ಅವು ಮನೋ 
ತಾರೆ ಸರ್ ಜೇಮ್ಸ್ ಜೀನ್ಸ್ , ಇವರು ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ಮಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳೆಂದೂ ( Mental constru 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಹೌದು. ಹೊಸಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಪ್ರಕಾರ 

cts) ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣೆಯ 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ಚೈತನ್ಯಮಯ ( Energy ) ಎಂದೂ ಪ್ರತಿ ಸಿದ್ದಾಂತ ಕೂಡ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದ ಬಗೆಗಿನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಯೆಯೇ ( Activity ) ಅದರ ಗುಣಸ್ವರೂಪವೆಂದೂ 

ಗಳೆಲ್ಲಾ ಬದಲಾಗಿ ಇಂದು ಮತ್ತೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೊಸ 
ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಇಂದು ಅಣುಜೀವದ ದ್ವಂದ್ವಾತ್ಮಕ 

ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನೋಡುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ ಈ 
ಸ್ವರೂಪ ನೈಜವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಶಾಸ್ತ್ರ . ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ , ಹಳೇ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅನು 
ಸ್ವರೂಪವಿದೆಯೇ ಗುರಿಯಿದೆಯೇ ನಿಯಂತ್ರಣವಿದೆಯೇ ಸರಿಸಿದ ತಾತ್ವಿಕ ವಾದಸರಣಿಗಳೆಲ್ಲವೂ (ಉದಾ : ಅಣು 
ಇವೆಲ್ಲ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಯೋಗಸ್ವೀಕೃತವಾಗಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಮಯತಾವಾದ , ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯವಾದ) ಇಂದು 
ತಾರ್ತಿಕವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಿದ ಏ . ಎನ್ . ವೈಟ್‌ಹೆಡ್‌ರ ಪುನಃ ಹೊಸ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸರ್ 
ಸೃಷ್ಟಾತ್ಮಕ ಪ್ರಗತಿವಾದ ( Doctrine of Crea ಜೇಮ್ಸ್ ಜೀನ್ಸ್ ಹೀಗೆನ್ನು ತ್ತಾರೆ " The scienti 
tive Advance) ಇದೆ. ಈ ವಾದದ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನೇ 
ಕಾದು ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇರಲಿ. ಜಗತ್ತು ಅಣುಮಯ 

fic basis of the older discussions has 

been washed away , and with their 
ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದ್ದರಿಂದ ಅಣುಮಯತಾ disappearance have gone all the 
ವಾದ ಅವಲಂಬಿಸಿದ ತಾತ್ವಿಕವಾದ ಸರಣಿಗಳೆಲ್ಲವೂ arguments such as they were – that 


ಟ . 
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ವಿಫಲತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
seemed to require the acceptance of ನೆನ್ನಿ ಸಬಹುದಾದ ಸ್ಪೆನ್ಸರನ ಉತ್ಪಾ೦ತಿಪರ ಜೀವನ 
materialism, and determinism and ದರ್ಶನವೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಧಾರವೆನಿಸಿ ಮುಕ್ತಾಯ 
the renunciation of human free will ಗೊಂಡಿತು. ಇವಲ್ಲದೇ ೧೯ ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೀವ 
...... Everything is back in the ಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
melting pot and we must start anew ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ ದರ್ಶನದ 
and try to discover truth on the ಭವ್ಯ ಸೌಧಗಳೆಲ್ಲ ಅನೇಕ ದೋಷಗಳಿಂದ ಮುಗ್ಗರಿಸಿ 
basis of new physics,” ಇಷ್ಟಾದರೂ ಇಂದು ಬಿದ್ದವು.ಶೋಪನ್ ಹಾವರನ ವಿಶ್ವ ಶಕ್ತಿವಾದ (World 
ಅನೇಕ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ಧೋರಣೆ as Will ) ಹೆಗೆಲ್‌ನ " Dialectical Idealism ” 
ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಂಕಲ್ಪ ಶಕ್ತಿಯ ನಾದ ಬರ್ಗ್‌ಸನ್‌ನ ಸ್ಪಷ್ಟಾತ್ಮಕ ಉತ್ಕಾಂತಿವಾದ ( Crea 
ವನ್ನು ಐನ್‌ಸ್ಟೀನರೂ ಕೂಡ ನಂಬಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಜೀನ್ನ tive Evolution ) ಇವೆಲ್ಲಾ ಅಪೂರ್ಣವಾದವು. 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮನೋ ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಇಡೀ ವಿಶ್ವದ 
ಮಯವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದಲೇ ನೋಡಬೇಕೆಂದರೂ ಹಾಗೂ ಮಾನವನ ಬಗೆಗಿನ ದರ್ಶನ ಸಾಧನೆಗಳಿಗೆ 
ಆಳ್ವಿಕ ಶರೀರವಿಲ್ಲದೇ ಬರೇ ಚೈತನ್ಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಭಾರೀ ಏಟು ಬಿದ್ದು ಅವು 
ವುದು ಕಷ್ಟಕರವೆಂದೂ , ಎರಡನ್ನೂ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಕಲ್ಪಿಸ ಕುಸಿದುಬಿದ್ದ ವ್ರ . ಇಂಥಾ ಪ್ರಹಾರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಂಥ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಏ . ಎನ್ ವೈಟ್ ಹೆಡ್ ( ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ - ಗಳಲ್ಲಿ ` Analytical Philosophy' ವಕ್ತಾರರ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಒಂದು ಪಂಥ ( ರಸೆಲ್ , ಕಾರ್ನಾಪ್ , ವಿಟ್ಜನ್‌ಸ್ಟೇನ್). 
ಸರಣಿಗಳಿಂದ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನ ನೆಲೆ ಅನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಇವರು ಎನ್ನು ವದು ನೀವು ಅನೇಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು 
ಇದರಿಂದ ನಿಶ್ಚಿತ ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಬಳಸಿ ನಿಮ್ಮ ಭವ್ಯ 
ಅವನು ಅಸಮರ್ಥ. ಅಲ್ಲದೇ ಪೂರ್ವ ನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ವಾದ ಸೌಧಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದೀರಾ, ಆದರೆ, ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ 
ಇನ್ನೂ ಬಲವತ್ತರವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಗತಿ ನೈಜತೆಯನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
ಯಲ್ಲ ಜಿಜ್ಞಾಸುವಿನ ವಿಫಲತೆ. 

ಅನುಭವದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಖಚಿತಪಡಿಸಲು ಅಶಕ್ಯ 

ವಾಗುತ್ತದೆ. “ Metaphysicians cannot 
ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಅರಸಹೋದ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಹೀಗೆ 

avoid making their propositions 
ಸೋತರೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಸೋತಿದೆ. 

non - verifiable ” ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ ರುಡೋಲ್ಪ 
ಜಗತ್ತು ಅಣುಮಯವೋ ಮನೋಮಯವೋ ಎಂಬ 

ಕಾರ್ನಾಪ್ , ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂಥ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನಕ್ರಮವೇ 
ವಾದ ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳ ಮಂಥನದ ನಂತರ ಇಂದು 

ಅರ್ಥಹೀನವಾದದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. “ They are 
ಮೇಲೆಹೇಳಿದಂತೆ ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿದೆ. ಅದರಂತೇ ಕಾರಣ 

compelled to cut all connection bet 
ಪರಣಾಮದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಯಾಂತ್ರಿಕತಾಪರ ದೃಷ್ಟಿ ween their propositions and experi 
ಕೋನದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಹಾಗೂ ಜೀವನದ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು 

ences and precisely by this procedure 
ಶೋಧಿಸುವ ಪ್ರಚಂಡ ಪ್ರಯತ್ನ ವೂ ನಿಷ್ಪಲ 

they deprive them of any sense ” 
ವಾಯಿತು. ಇನ್ನು “ A priori' ಸತ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ 

ಎಂದೂ ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ ಕಾರ್ನಾ ಪ್ . ಈ ಪಂಥದವರ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ಭವ್ಯ ಸೌಧ ರಚಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ ಕಾಂಟನ 

ಕೆಲಸವೆ ಈ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಶಬ್ದಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಸೂಚನೆಯೂ ವಿಫಲವಾಯಿತು. ಇನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೇ ಗಳ ಅರ್ಥಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಿರವಾಯಿತು. 
ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾರುತ್ತಿವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಸೌಧ ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂಬ “ Pragmatism ” ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಪಂಥ 
erzegogo, 333 Scientific Positivism ’ ಬಂತು. ಇದರ ವಕ್ತಾರರು ( ವಿಲಿಯಮ್ ಜೇಮ್ಸ್ , 
ದ ವಾದವೂ ಅಲ್ಲೇ ಸ್ಥಗಿತಗೊಂಡಿತು. ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಡ್ಯೂಯಿ ) ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನೀವು ಯಾವುದನ್ನು ತಿಳಿ 
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ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಯಲು ಅಸಾಧ್ಯವೋ ಅಂಥ ಮೂಲ ಸತ್ಯಗಳ ಚಿಂತನೆ ಇರುವ ಅಂತರ, ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸತ್ಯ ಶತಕಕ್ಕೊಮ್ಮೆ ಬದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ ವರುಷ ಶ್ರಮಿಸಿ ದಣಿದಿದ್ದೀರಾ ? ಇನ್ನೂ ಲಾದರೆ ತಾತ್ವಿಕ ಧೋರಣೆಗಳು ದಶಕಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತ 
ನಿಮಗೆ ನೆಲ್ಯೂಲಾಹೇಗಾಯಿತು, ಏಕಾಯಿತು, ಅಮೀಬಾ ಬರಡಾಗುತ್ತ ಅಲ್ಲೋ ಇಲ್ಲೋ ಒಂದೆರೆಡು ನಿಜವೆನ್ನಿ ಸ 
ಹೇಗಾಯಿತು, ಏಕಾಯಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಅಸಾ ಬಹುದಾದ ಉಕ್ತಿಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಪೂರೈಸಿ ಗೊಂದಲಮಯ 
ಧ್ಯವಾಯಿತು ಪಾಪ! ಈ ಸತ್ಯ ಮೂಲಗಳನ್ನು ಅರಸುತ್ತಾ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ . ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಏನು? ಅಲ್ಲದೇ ಶುದ್ದ ವಾಸ್ತವಿಕ ದಲ್ಲಿಂದು ' ಮರಳಿ ಕಾಂತ', ' ಮರಳಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್ ', 
ಸತ್ಯ ಎಲ್ಲ ಕಾಣದು. ( Pure objective Truth ಮರಳಿ ಪ್ಲೇಟೋ ' ಎಂಬ ಕೂಗು ಎದ್ದಿದೆ. “ ನನಗೆ 
is nowhere to be found - William 

ಗೊತ್ತಿದ್ದು ಏನೆಂದರೆ ನನಗೆ ಏನೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲಾ ಎಂಬುದು” 
James), ಯಾವುದನ್ನು ನಂಬಿದರ ಪರಿಣಾಮ ಹೆಚ್ಚು 

ಎಂದ ಸಾಕ್ರಟೀಸನೇ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಸತ್ಯ ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ! 
ಕಲ್ಯಾಣಕಾರೀ ಆಗುವುದೋ ಅದೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿ 
ಯಿರಿ. ಹೀಗೆಮೂಲಾನ್ವೇಷಣೆಗಾಗಿ ಬೆನ್ನ ಕಡೆ ವಾಲಿದ ಇನ್ನು ಈ ತಾತ್ವಿಕವಾದಗಳಲೆಲ್ಲ ಪ್ರಮುಖವಾದವುಗಳು 
ಚಿಂತನೆಗೆಲ್ಲ ಏಟುಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಮುಖದ ಕಡೆ, ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ಧೋರಣೆಯನೇ , ಈ ವಾದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಪರಿಣಾಮದ ಕಡೆ , ಭವಿಷ್ಯದ ಕಡೆ ತಿರುಗಿಸಿತು. 

ಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಪೌರುಷಕ್ಕೆ ತೀರ ಗೌಣಸ್ಥಾನವಿದೆ. 

ಅದು ಅವನ ನಿಸ್ಸಹಾಯಕತೆಯನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ತೋರಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ಪಂಥ, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನ | 

ಸುತ್ತಿದೆ. 
ದಲ್ಲಿ ಉದಯಸಿದರೂ ಅದರ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ 20 
ನೇಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಯಿತು. ಅದರ ವಕ್ತಾರರು ( ಕರ್ಕೆಡ್ ಇದರಂತೇ ಉಳಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯ 
ನಿಂದ ಸಾತ್ರ್ರವರೆಗೆ) ಎಂದದ್ದು -ನೀವು ವಿಶಾಲ ವಿಶ್ವದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲೇ ಮಾನವನನ್ನು ಬಿಗಿದು ಅವನ ಅಂತಃ 
ಬಗೆಗೆ ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ಮಾನವನನ್ನೇ ಮರೆತಿ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೀರಿಬಿಡುತ್ತಿವೆ. ಆನುವಂಶಿಕತೆಯಿಂದ 
ದೀರಾ! ಮಾನವನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಚಿಂತನೆ ನಡೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಶಾರೀರಿಕ ಮಿತಿಗಳಿಂದ ಮಾನವ ಪಾರಾಗ 
ದದ್ದೆ ಆದರೆ ಮಾನವ ಮತ್ತು ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇವೇ ಲಾರ , ಶಾರೀರಿಕ - ರಾಸಾಯನಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಗ ಳು 
ಚಿಂತನೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯಗಳಾಗಬೇಕು. ಅವನ ಅಸ್ತಿ ಶಾರೀರಕ ಶಕ್ತಿಯ ಮಿತಿ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಶರೀರ 
ತ್ವದ ಗುರುತು ಅವನ ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರದಲ್ಲಿದ್ದಿದ್ದ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಐದು ವರುಷಗಳಲ್ಲೇ ರೂಪು 
ರಿಂದ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತ ಮೌಲ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವನಿಗೆ ಮಾರಕ. ಗೊಂಡ ಬಾಲಕನ ಮನಸ್ಸು ಅವನ ಇಡೀ ಆಯುಷ್ಯದ 
ಅವನೇ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಬದುಕಿನ ಸಂದರ್ಭ ಸ್ವಭಾವ ಗುಣವನ್ನೇ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಮಾನಸ 
ದಲ್ಲಿ ಅರಸಬೇಕು. ಹೊರಗಿನಿಂದ ಹೇರಿದ ಎಲ್ಲ ಮೌಲ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಸಾರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆಂದಾಗ ಇಲ್ಲ ವಿಫಲತೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳೂ ನಿರರ್ಥಕ ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಚಿಂತನ ಕಾದಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ . 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಭಾರೀ ಪ್ರಹಾರ ಮಾಡಿತು. ಅದೇ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಾದದ ಹೆಸರಿನ ಪಂಥ. 

ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯಂತೆ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 

ವಾದವಿವಾದಗಳು ಧೂಳೆಬ್ಬಿಸಿ ಜಿಜ್ಞಾಸುವನ್ನು ಕಂಗಾ 
ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಪಂಥಗಳೇ ಲಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದ ಆದ್ಯ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಒಬ್ಬರು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಮುಖ ನೋಡು ಪ್ರವರ್ತಕನಾದ ಫ್ರಾಯ್ಡನ ಅನೇಕ ಪ್ರಮುಖ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ವದಿಲ್ಲ , ಅರ್ಥೆಸಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲ . ಇದೇ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ದುರಂತ. ಅಲ್ಲದೇ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 

ಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಕವರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಇದ್ದಂಥ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸ್ವೀಕೃತ 

ಮೂರು ವಾದಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಸಾಕು. 
ವಾಗುವ ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಯ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. ಪೂರ್ವ ೧) ಪ್ರಾಯನ ಈಡಿಪಸ್ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸ್ ವಾದವನ್ನು 
ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಖಂಡನೆಯಿಂದಲೇ ತನ್ನ ವಾದ ಮಂಡನೆ ಏಡ್ಲರ್, ಯುಂಗ್ , ಒಟೋ ಗ್ಯಾಂಕ್ ಇವರು ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ಯಾಗಬೇಕು. ಇದೇ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ವುದಿಲ್ಲ ; ಅವರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ತಳೆದಿ 
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ವಿಫಲತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ದ್ದಾರೆ. ಡಾ || ಇಯಾನ್ ಸಟೇ ಅವರು ಅದು ಸಾರ್ವ ssional neurosis ) ವಾದರೆ, ಯುಂಗ್ , ಇಯಾನ 
ತ್ರಿಕವಾದದ್ದಲ್ಲ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿದ್ದಷ್ಟು ಸಟೇ ಇವರ ಪ್ರಕಾರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾನಸಿಕ 
ಇನ್ನೆಲ್ಲ ಇಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಅದು ತಾಯಿಯ ಭಾವನೆಗಳ ಆರೋಗ್ಯ ಕಾಪಾಡುತ್ತದೆ. ಯುಂಗ್‌ನ ರೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿಕರು, ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣ 
೨ ) ಫ್ರಾಯ್ಡನ ಪ್ರಕಾರ ಶಾರೀರಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ 

ದಲ್ಲಿ ಕ್ಯಾಥಲಿಕರು ಇದ್ದರು ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ. 
ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಮಾ ನ ನ ನ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರ ಬರೆಯುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ಒಂದೇ 
ಸ್ವಭಾವಗುಣ ರಚನೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಏಡ್ಸ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ 

ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರು ಒಂದೊಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಜೀವನ ಶೈಲಿ ( Life ನೀಡಿ ಜಿಜ್ಞಾಸು ಪುನಃ ವಾದಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಾದಿಗೆಟ್ಟು 
style ) ಗಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕೀಳರಿಮೆ 

ಅಲೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಕೊನೆಯ 
ಯನ್ನು ಜಯಿಸಬೇಕೆಂಬ ಹಟದ ಜಿದ್ದಿನಲ್ಲಿ ಅವನ 

ಮಾತಾದ ಯಾವ ಸಿದ್ದಾಂತವೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಿಗಲಾರದು; 
ಸ್ವಭಾವ ರಚನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಡಾ|| ಇಯನ್ ಸಟೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅನುಮಾನದ ಕೊಂಬು ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 
ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವಭಾವದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ತಾಯಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಫ್ರಾಯನಿಗೆ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ , ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಮಗುವಿನ ನಾಲ್ಕು ಮಾದರಿಯ ಭಾವನೆಗಳ - ಆಸಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಧೋರಣೆ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ 
ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ. ಯುರೋಪಿನ ಪಂಥದವರಾದ ಶತಮಾನದ ಯಾಂತ್ರಿಕತಾಪರ ಉತ್ಪಾ೦ತಿಪರ 
ಅನಾ ಫ್ರಾಯ್ , ಮಿಲೇನ್ ಕ್ಲೀನ್ ಇವರ ಪ್ರಕಾರ ವಾಗಿದೆ ; ಕಾರಣ ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೂ ದೋಷಯುಕ್ತ 
ಅಹಂನ ಸಂರಕ್ಷಣಾ ತಂತ್ರದ ( Defence mecha ವಾಗಿವೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಇತರ ಪಂಥದವರು. ಆದರೆ ಇತರ 
nism ) ಮೇಲೆ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಪರಿವರ್ತನೆ ಅವಲಂಬಿ ಪಂಥದವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಕೇಸ್ ಇತಿಹಾಸದ ಆಧಾರ 
ಸಿದ್ದು ಅದೇ ಕೊನೆಗೆ ಸ್ವಭಾವರಚನೆಗೆ ಮೂಲವಾಗು ವಿಲ್ಲ ಎಂದು ಪ್ರಾಯ್ ಪಂಥದವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ತದೆ. ಅಮೆರಿಕಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಂಥದವರು ( ಇವರಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಯ್ ನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೂ ಹಾಗೂ ಮಿಕ್ಕವರ 
ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾಮ್, ಸಲೀವನ್ , ಕರೀನ್ ಹಾರ್ನಿ ಧೋರಣೆಗಳೂ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ಧೋರಣೆಯನ್ನೇ 
ಪ್ರಮುಖರು) ಫ್ರಾಯನ ಮೂಲಭೂತ ಸಿದ್ದಾಂತ ತಳೆದಿವೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿ 
ಗಳನ್ನೇ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ , ವ್ಯಕ್ತಿ - ದರೂ ವಿಫಲತೆಯೇ ವ್ಯಾಪಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಸಮಾಜದ ಸಂಬಂಧ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆವರಣ 
ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ ಸ್ವಭಾವರಚನೆಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ 

ಇನ್ನು ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರೆಲ್ಲ , ಕಾರ್ಲಾಯಿಲ್‌ನ ಮನಃಶಕ್ತಿ 
ವಿನಾ ಶಾರೀರಿಕ ಘಟಕಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಸಮಾಜ- ಸಮಾಜ 

ನಾದ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ವಾದವನ್ನೇ ನೀಡಿ 
ದಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ 

ದ್ದಾರೆ. ಮಾನವತೆಯ ಇತಿಹಾಸದ ಮೂಲ ಹಾಗೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದದ್ದು ಇನ್ನೊಂದರಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ 

ಗತಿ ಎಲ್ಲಿ ಎಂದು ಯೋಚಿಸುವಾಗ ದೈವಸಂಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ, 
ಯಲ್ಲಿ ಇರದೇ ಇರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. ನ್ಯೂಗಿನಿಯದ 

ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ , ಜನಾಂಗ ಮೂಲದಲ್ಲಿ , 
ಆರಪೇಶ್ ಎಂಬ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಮಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ 

ಸಂಪತ್ತಿನ ಉತ್ಪಾದನೆ - ನಿತರಣೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದಾಗ ಈ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು. 

ಪೂರ್ವ ನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಆವರಣದಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿ ಯಾವುದೇ 

ಮಾನವನಿಗೆ ಮುಕ್ತತೆ ಇದೆಯೆ ಎಂದು ಸಂಕಟಪಡಬೇ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವ ರಚನೆಗೆ ಮೂಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 

ಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಿಫಲತೆ ದಟ್ಟ ಬೆಟ್ಟವಾಗಿ, ಹಾಯಲು 
ಜೆ . ಎಫ್ . ಬ್ರೌನ್ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಶಾರೀರಕ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಅಗಸ್ಯ ಪಾದಕ್ಕಾಗಿ ಹಳಹಳಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಘಟಿಕಾವಲಂಬೀ ವಾದ ಪೂರ್ ತ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳೂ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
೩ ) ಪ್ರಾಯನ ಪ್ರಕಾರ ಧರ್ಮ ನಿರಂತರ ಕಾಡುವ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ನೀರಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯಾಸ್ತವಾಗುವು 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಮನೋರೋಗ ( Universal Obse- ದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಯಾರು ತಾನೇ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ , 
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ಗಳು ಅವರ ಆಟದ ದಾಳಗಳಂತಿವೆ. ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿ 
ಮಾನವನ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಆಶಾದಾಯಕನಾಗಿ ಹಕ್ಕಿ 
ಹಾರಾಟಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಾಗುವನು ? ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವಾದಾರಣ್ಯ ಯಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಆಡಿಸುತ್ತಾ ಬೀಳಿಸುತ್ತಾ ಮತ್ತೆ ಅವನ್ನೆ 
ದಲ್ಲಿ ಹಾದಿಗೆಟ್ಟು ಅಲೆದಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. 

ಉದ್ದರಿಸಿದಂತೆ ಜಗಕ್ಕೆಲ್ಲ ತೋರಿಸಿ ತನ್ನ ಹತೋಟಿ 

ಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವ ತಂತ್ರವನ್ನು ಈ ಬಲಿಷ್ಠ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು 
ರಾಜಕೀಯ ವಿಫಲತೆ : ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಕಂಡುಕೊಂಡಿವೆ . ಯಾವುದೇ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಜನಾಂಗದ 
ಆದಿಯವರೆಗೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲ ರಾಜಾಧಿರಾಜರ ದೈವಸಂಕಲ್ಪಿತ ಎಲುಬಿನ ಹುಡಿಯಿಂದ ತಮ್ಮ ರಂಗವಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸುವ 
ಹಕ್ಕಿನ ಪ್ರಭಾವವೇ ಚಾಲನೆಯಲ್ಲಿತ್ತು . ೧೮ ನೇ ಶತ ಧೈರ್ಯ, ಚಾಣಾಕ್ಷತೆ ಇವ್ರ ತೋರಿಸಬಲ್ಲವು. ಕೊರಿಯಾ, 
ಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಾದ ಫ್ರೆಂಚ್ ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ 

ವಿಯೆಟ್ನಾಂ, ಟಿಬೇಟ್ , ಹಂಗೇರಿ, ಕೋಸ್ಟೋನಿ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ರಾಜ್ಯ ತಂತ್ರ ಚಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂತು. ಕಿಯಾ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ನಡೆದ ಹತ್ಯಾಕಾಂಡ ಈ ರಾಜಕೀಯದ 
[ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅಪವಾದವೆಂದರೆ ಇಂಗ್ಲಂಡು. ಎಂದೋ 

ಒಂದು ಮುಖ. ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖವೆಂದರೆ ಪ್ರಜಾ 
ರಾಜನಿಂದ ಹಕ್ಕು ಕಸಿದು ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟು ತನ್ನ 

ತಂತ್ರದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಕಟಿಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರ ತನ್ನ 
ಕೈಯಲ್ಲಿರಿಸಿತ್ತು .] ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಅಭಯ ಕೈ ಲಷ್ಕರೀ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರತ್ವ ಇದ್ದಲ್ಲ ಚಾಚಿ 
ವಾದಿಗಳ ಕನಸೆಲ್ಲ ಒಡೆದು ಅನೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಬಂಧನ ವಿಚಾರ- ಆಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯ ಅಂತರ ಬೆಳೆಸಿದ್ದು , ಹರ್‌ 
ಮುಕ್ತವಾದವು. ಹೀಗೆಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹಿಟ್ಲರನ ಜರ್ಮನಿ ಶಾಂತಿ ಬಯಸುತ್ತಿದೆ ಎಂದು 
ಪ್ರಜಾತಂತ್ರದ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಕ್ರಮ ಸ್ವೀಕೃತ ಸಾರುತ್ತಲೇ ತನ್ನ ಪ್ಯಾಂರುರುಗಳನ್ನು ಹಾರಾಡಿಸಿದ್ದ , 
ವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಇದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎರಡು ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಬೆಳೆಯುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಪ್ರಗತಿ 
ಪ್ರಮುಖ ತಂಡಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಕುಂಠಿತವಾಗಿ ರಕ್ಷಣಾ ಸಿದ್ಧತೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಮುಗ್ಧ 
೧೯೧೯ ರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡ ರಶಿಯಾದ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ ರಿಸಿ ಬೀಳುವಂತೆ ಮಾಡುವದು. ಬಲಿಷ್ಠ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ 
ರಾಜ್ಯ ಎರಡನೇ ಮಹಾಯುದ್ದದಲ್ಲಿ ಯುರೋಪಿನ ಇತರ 

ಈ ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಂಥ ದುರ್ಬಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಧ್ವಜವೆತ್ತಿತು. ಅದೇ 

ಯಾವ ಸ್ಥಾನವೂ ಇಲ್ಲ . ಯಾರದಾದರೂ ಕೊಡೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಚೀನಾ ಕೂಡಾ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ ರಾಜ್ಯವಾಗಿ 
ನೆಲೆಗೊಂಡಿತು . ಇಂದು ಎರಡೂ ಕಡೆಗೆ ಅತ್ಯಂತ 

ನೆಳಲಲ್ಲೇ ಇರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ . ಪಾಕಿಸ್ತಾನ 

ದೊಡನೆ ಆದ ಯುದ್ಧಗಳಲ್ಲಿ ರಶಿಯಾದ ಕೊಡೆ ಭಾರತಕ್ಕೆ 
ಬಲಿಷ್ಠ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿ ವಿಶ್ವದ 

ನೆಳಲು ನೀಡಿತು. ಪಾಕಿಸ್ತಾನ ಅಮೆರಿಕಾದ ಕೊಡೆಯ 
ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಪೈಪೋಟಿ ನಡೆಸಿವೆ. ನಿರ್ಗತಿಕರಾದ 
ಕೋಟ ಜನ ಹೊಟ್ಟೆಗಿಲ್ಲದೇ ರೋಗ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯಿಲ್ಲದೇ 

ನೆಳಲಲ್ಲಿದೆ. ಯಾರಕೊಡೆಯೂ ಬೇಡ ಎನ್ನು ವ ಧೈರ್ಯ 
ಸಾಯುವಾಗ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ವಿಧ್ವಂಸಕ ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ 

ಯಾವ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕಿದೆ ? ಹೀಗೆ ಪಶ್ಚಿಮ ಏಶಿಯಾ ಪೂರ್ವ 
ಸಂಚಯಕ್ಕಾಗಿಕೋಟ್ಯಂತರ ಡಾಲರು ವ್ಯಯಿಸುತ್ತಿವೆ. 

ಏಶಿಯಾದಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾವಿರಗಟ್ಟಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಆಮೌಲ್ಯ ಸಮಯ ಈ ಹೊಸ 

ಲಷ್ಕರೀ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಶಸ್ತ್ರ ಬೆಂಬಲ ನೀಡುವಂತೆ 
ಹೊಸ ಶಸ್ತಶೋಧನೆಗಾಗಿ ಕೊಚ್ಚಿಹೋಗುತ್ತಿದೆ. ವಿಶೇಷ 

ನ್ಯಾಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಮಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ಬೆಂಬಲ 
ವಿಧ್ವಂಸಕ ಶಸ್ತ್ರ ಶೋಧಿಸಿದಾಗ ಚೀನಾ ಅದರಲ್ಲೇ 

ನೀಡುವ ಕಸರತ್ತನ್ನು ಯು . ಎನ್ . ಓ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಧನ್ಯತೆ ಪಡೆದು ಪರ್ವತಶಿಖರದಿಂದ ತನ್ನ ಸ್ನಾಯುಬಲ 

ಬಹುದು. ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾದಲ್ಲಿ ನಿಗೋ ಜನರನ್ನು 
ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೇ ಈ ಸ್ನಾಯುಬಲದ ಗರ್ವದಲ್ಲಿ 

ನಾಪಾಂ ಬಾಂಬುಗಳಿಂದ ಹುಳುಗಳಂತೆ ಕೊಲ್ಲುತ್ತಾ 
ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ತನ್ನ ನಾಮನಪಾದ ಇಡು ಬಂದ ರಾಕ್ಷಸೀ ಬಿಳೀ ಜನ ಇನ್ನೂ ಆರಾಮಾಗಿ ಅದೇ 
ತಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ತಂಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುವ ಕೆಲಸ ನಡೆಸುತ್ತಾ ಯು . ಎನ್. ಓ . ದಂಥ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಜನಾಂಗವನ್ನು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಪಾರತಂತ್ರದ ಬಿಸಿ ಮೂಕವಾಗಿಸಿಬಿಡುವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ ನರಮೇಧಕ್ಕೆ 
ಗಾಳಿಗೆ ಒಡ್ಡಿ ಬೇಯಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಮೆರಿಕಾ _ ರಶಿಯಾ ಬಲಿಯಾದವನು ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಕಾಣಬೇಕು ಎನ್ನು 
ಈ ಎರಡೂ ಬಲಿಷ್ಠ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ನಡುವೆ ಉಳಿದ ರಾಷ್ಟ್ರ ವುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಬಿಳೀ ಜನ ಜಗಕ್ಕೆ 
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ವಿಫಲತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಉಚ್ಚ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕೊಟ್ಟವರು ಎಂದು ಜನಾಂಗವಾದದವರು ನೀಡಿತೇ ವಿನಾ ಬದುಕಿಗೆ ಸಫಲತೆ ತಂದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ! ಜನಾಂಗ ಪಕ್ಷಪಾತ, ಜನಾಂಗ ದ್ವೇಷ, ಸ್ವಾತಂತ್ರವನ್ನು ನಷ್ಟ ಪಡಿಸದೇ ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜ 
ಇತ್ತಂಡದ ಮುಖಾಮುಖಿ , ಇವುಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತು ಸುಡು ಸ್ಥಾಪನೆಯಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅಂದು ಸಫಲತೆ ಕಂಡು 
ತಿದೆ ; ಬಡ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಗೋಳಾಡುತ್ತಿವೆ. ಈ ಕೊಂಡಾನು ಬಡಮಾನವ ; ಆದರೆ ಅದು ಸಮಾಜ 
ಜಾಗತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮಂಥ ಬಡ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ರಾಜಕೀಯ ಪಂಡಿತರೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳೂ 
ಯಾವ ಭವಿಷ್ಯವಿದೆ ? 

ಕೂಡಿ ಮಾಡುವ ಕೆಲಸ, ಸದ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು 

ದೂರದ ಕನಸು ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಶ್ರೀಮಂತರು ಇನ್ನೂ 
ಇನ್ನು ಪ್ರಜಾತಂತ್ರವಾದರೋ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಸೋತಂಥ 

ಶ್ರೀಮಂತರಾಗಿ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಸುಖ ಸೌಕರ್ಯಗಳನ್ನು 
ಕ್ರಮ. ಪ್ಲೇಟೋನಿಂದ ನೀಟೆವರೆಗೆ (ಡ್ಯೂಯಿ ಬಿಟ್ಟು ) 

ಹೀರುತ್ತಾ ಬಡವರು ಇನ್ನೂ ಬಡವರಾಗಿ ಕಂಗಾಲಾಗಿ 
ಎಲ್ಲ ತಾತ್ವಿಕರೂ ಅದರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದವರೇ . 
ಪ್ಲೇಟೋ ತನ್ನ ' ರಿಪಬ್ಲಿಕ್ ' ದಲ್ಲಿ ಆಳುವವರನ್ನು ಆಯ್ಕೆ 

ಕಾಲವಾಗುವ ಗತಿಯನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. 
ಮಾಡುವ ಹೊಸಕ್ರಮವನ್ನೇ ನೀಡಿದ್ದ , ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಫಲತೆ : ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಸಮಾಜ 
ಆಕರ್ಷಕ. ಆದರೆ ನಿತ್ಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅದು ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಪಂಥದ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿ ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾಮ್‌ನ ಸಿದ್ದಾಂತದ 
ಅವನ ಈ ಮಾದರೀ ' ಸರಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಪ್ಲೇಟೋ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವ ಗುಣವನ್ನು ಅವನ ಸಮಾಜ 
ನನ್ನು ಆಗಿನ ಈಜಿಪ್ತ ದೊರೆ ಕರೆದನಂತೆ. ಪ್ಲೇಟೋ .. ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ತಂದೆ ತಾಯಿಯರ ಮೂಲಕ ಬಾಲ್ಯ 
ಯತ್ನಿ ಸಿ ಸೋತಾಗ ಅವನನ್ನೇ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ದಲ್ಲೇ ಶೀಲಸ್ವಭಾವದ ಶಂಕುಸ್ಥಾಪನೆ ಆಗಿದ್ದರೂ 
ಮಾರಿದನಂತೆ. ಕೊನೆಗೆ ಹಿತಚಿಂತಕ ಶಿಷ್ಯನೊಬ್ಬ ಭಾರೀ ಸಮಾಜದಿಂದ ಕಲಿತದ್ದನ್ನೇ ತಂದೆ ತಾಯಿಯರು 
ಹಣ ತೆತ್ತು ಅವನನ್ನು ಮುಕ್ತ ಮಾಡಿದನಂತೆ. ಹಾಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಕಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಇಡೀ 
ನೋಡಿದರೆ ೨೦೦೦ ವರುಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಸುಮೇರಿಯಾ ಸ್ವಭಾವಗುಣ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಸಮಾಜದಿಂದಲೇ ನಿರ್ಧರಿ 
ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೋಶಲಿಸ್ಟ್ ಪ್ರಯೋಗ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿತ್ತು ಸಲ್ಪಡುವುದು. ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಚಿಕ್ಕ 
ಎಂದು ಇತಿಹಾಸಜ್ಞರ ಮತ. ಆದರೆ ನಂತರ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಲೋಕಪ್ರಚಾರ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇಂದು ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ಸಮಾಜಸ್ವೀಕೃತ ಪ್ರಮುಖ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರೂಪ, ಲಕ್ಷಣ 
ಹಾಗೂ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ ರಾಜ್ಯ ಇವೆರಡೂ ಕಣ್ಣಿಗೆ ನುಣ್ಣಗೆ - ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ಸಮಾಜ 
ಯಾದ ದೂರದ ಬೆಟ್ಟಗಳಾಗಿವೆ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಬಾರದು, ಅವನ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಆಧಾರ 
ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದಿಂದ, ಲಂಚಗುಳಿತನದಿಂದ ಜನರ ಮನ ವಾಗಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಪುಷ್ಟಿಯನ್ನೂ 
ಸ್ಪನ್ನು ಆಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ ( ಸಾಧ್ಯ ಏನು ಅದು ಆಧಾರವನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮಾಜದಿಂದಲೇ ಪಡೆಯುವು 
ಮಾಮೂಲಿಯೂ ಹೌದು), ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ದಾದರೆ ಸಮಾಜ ಕಾಮಧೇನುವಿನಂತಿರಬೇಕು, ಪೂತನಿ 
ವಿಪರೀತ ಶಿಕ್ಷೆಯ ಬೆದರಿಕೆಯಿಂದ ಆಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಜಾ ಯಂತಿರಬಾರದು. ಆದರೆ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಒಂದು ಅಶಿಕ್ಷಿತ ನಿರ್ಧನಿಕ ಜನಾಂಗದಲ್ಲಿ ನಾಗಿಯೇ ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಕಾರಣ ಯಾವ 
ತಮಾಷೆಯಾಡರೆ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ ರಾಜ್ಯ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಮತಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಒಂದೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಯಂತ್ರಗಳಂತೆ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸರ್ಕಸ್ ಕಂಪನಿ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಒಂದೇ ಸಮಾಜವಿಲ್ಲ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಭಿನ್ನತೆ 
ಯಂತಿದೆ. ಎರಡೂ ಇಂದು ಮಾನವನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಯಿಂದ ಒಡೆದ ದೊಡ್ಡ ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಸಫಲತೆ ನೀಡವು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ನೀಳೋ ಪ್ರಜಾ ರಾಷ್ಟ್ರ ಅಧಿಕಾರ ಬಲದಿಂದ ತೋರಿಕೆಯ ಐಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತಂತ್ರಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ “This mania ಇಡಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲದೇ ವಿಭಿನ್ನ ತೆಯ ಮೂಲಕ 
for counting noses 'ಎಂದು ಹೀಗಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ. ಸಮಾಜ - ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳು ಹೊಗೆ 
ಆದರೆಅವನSupermanವಾದ ಹಿಟ್ಲರ್, ಮುಸೋಲಿನಿ - ಯಾಡುತ್ತಾ ಇರುವುದರಿಂದ ಇಂಥ ತೋರಿಕೆಯ ಐಕ್ಯದ 
ಯಂಥವರ ದುಷ್ಟ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರೀ ಬಲಕ್ಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊಡ್ಡ ಸಮಾಜ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಕಾಮಧೇನುವಾಗುವುದರ 
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ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ 
ಬದಲು ಪೂತನಿಯಾಗುವುದು ಹೆಚ್ಚು . ವಿಭಿನ್ನತೆ ಮುಕ್ತವಾಗುವವರೆಗೆ ಅದನ್ನು ಅಂಟಿಸಿಕೊಂಡು, ಪೋಷಿಸಿ 
ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ ಪೂತನಿಯ ಬಲವೂ ವರ್ಧಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗು ಕೊಂಡು ನರಳಾಡುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೂ ಸಮಾಜಗಳೂ 
ವುದು. ಭಾರತದಂಥ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಟಿ ಕೊಡಲಾರವು. 
ವಿಭಿನ್ನ ತೆಯಿದೆ. ಧರ್ಮ , ಜಾತಿ , ಅಂತರ್ಜಾತಿ, ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಸಮಾಜ ಜೀವನ ವಿಫಲತೆಯ ಜೀವನ . 
ಪಂಥ, ಭಾಷೆ, ಜನಾಂಗ, ವರ್ಗ , ಉತ್ತರ ದಕ್ಷಿಣ, 

ವೈಯಕ್ತಿಕ ವಿಫಲತೆ : ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾಮ್ 
ಆರ್ಯ ದ್ರಾವಿಡ , ಇತ್ಯಾದಿ. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ 

ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಏನೆಂದರೆ 
ಜೀವನ ನಿಮ್ಮ ಸ್ಪರ್ಧೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನೆಲ್ಲ ತಾಕತ್ತನ್ನು 

ಸಮಾಜ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದು ಎಷ್ಟು 
ವಿಘ್ನ ಭಿತ್ತಿಗಳನ್ನು ಉರುಳಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ವ್ಯಯಿಸಬೇಕಾ 

ನಿಜವೋ ಅಷ್ಟೇ ನಿಜವಾದದ್ದು ಎಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮಾಜ 
ಗುತ್ತದೆ. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಅವನು ಯಾವ ವಿಕಾಸದ ಹಾದಿ 

ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು, “ Man is 
ಹಿಡಿಯಬಲ್ಲ ? ಹಿಡಿದರೂ ಅವನಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಯಶಸ್ಸು 

made not only by History , history 
ಸಿಗಬೇಕು ? ಅಸಾಮಾನ್ಯ ಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರೇ ಈ 

is made by Man ” ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಪೂತನಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿ ನೀಡಬಲ್ಲರು. ಆಳವಾಗಿ 

ಇಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಮಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಅದು 
ಬೇರೂರಿದಂಥ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಚಿಕ್ಕ ಸಮಾಜಗಳು 
ಒಮ್ಮಿಂದೊಮ್ಮೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕಾರಣದಿಂದ 

ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎಂದು ನೋಡಬಹುದು. 
ಹಿಂದೂ , ಮುಸ್ಲಿಮ್ ಐಕ್ಯತೆಗಾಗಿ , ಹರಿಜನೋದ್ದಾರ ಮಧ್ಯಯುಗದ ವರೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮಾಜದ ಒಂದು ಅಂಗ 
ಕ್ಯಾಗಿ ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನೇ ಮುಡಿಪಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಈ ವಾಗಿ ಬದುಕಿದ್ದ . ಸಮಾಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವೈಯ 
ಶತಮಾನದ ಅತಿವಿರಳ ಅಸಾಧಾರಣ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಾಂಧಿಯಂಥ ಕೈಕ ಜೀವನವನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ಬದುಕಿನ 
ವರೂ ಈ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲೇ ಜೀವತೆತ್ತರು. ಇಂಥ ಸಫಲತೆಯ ತೃಪ್ತಿ ಕಂಡಿದ್ದ . ಆಗ ಸಮಾಜವೇ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ತೋರಿಕೆಯ ಐಕ್ಯದಿಂದ ದೊಡ್ಡ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತಿ ಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಿತ್ತು . ನಂತರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ , ಅಂದರೆ ನೈಜಭಾವೈಕ್ಯ ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಿ ತಾರ್ಕಿಕಬಲ ವರ್ಧಿಸಿದಂತೆ, ಜ್ಞಾನ ವಿಸ್ತಾರವಾದಂತೆ 
ದ್ದರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲಿಯ ದಾರಿ ಸಿಕ್ಕಿತು ? ವಾಣಿಜ್ಯ ಬೆಳೆದಂತೆ , ಸಮಾಜದಿಂದ ಸಿಡಿದು ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ 

ಆಂತರಿಕ ಮಾನಸಿಕ ಬಲದ ಮೇಲೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇರು 
ಚಿಕ್ಕ ಸಮಾಜಗಳು ಕೂಡಿ ದೊಡ್ಡ ಸಮಾಜಗಳಾದವು. ವಂತಾದಾಗ ಹಿಂದೆ ಸಮಾಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದ ಮಾನ 
ದೊಡ್ಡ ಸಮಾಜಗಳು ಕೂಡಿ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಾದವು. ಎಲ್ಲ ಸಿಕ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಭಾವನೆಯೇ ನಷ್ಟ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಒಂದು ವೇದಿಕೆಯ ಇಂದು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಾಯಿತು. ಆದರೂ ಕೆಲಕಾಲ ಧರ್ಮ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಯು. ಎನ್. ಓ. ದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಜ್ಜಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಮನೋಬಲ ನೀಡಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನಸ್ಸಿನ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯ 
ಕಾಣುವುದೇನು ? ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟೇತರರ ಕಾದಿತ್ತು . ಇಂದಿನ ಸಮಾಜ ಉದ್ಯೋಗಪ್ರಧಾನ 
ಚಕಮಕಿ, ಬಿಳಿಯರ ಕರಿಯರ ಚಕಮಕಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು . 
ನೋಡಿದರೆ ಗುಂಪುಗಾರಿಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಾವಿರ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಹೂಡಿ 
ಜಾಗತಿಕ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕಾಗಿ ತನ್ನ ರಕ್ತಮಯ ಕೈ ಚಾಚು ತನ್ನ ನೆಲೆಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಜಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ತಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ದ. ಆಫ್ರಿಕಾದ ಹಿಂದಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿಯ ಹುಟ್ಟಾ ಬರುವಕೌಟುಂಬಿಕ 
ಅಪಾರ್ಥಿಡ್ ಪಂಥದ ಬಿಳಿಯ ಸಮಾಜ ಅಮೆರಿಕಾದ ಉದ್ಯೋಗವೃತ್ತಿಯ ರಕ್ಷಣೆ ಇಲ್ಲ . ಧಾರ್ಮಿಕತೆಯ 
ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಕರಿಯರ ಮೇಲೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನಡೆಸು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಬಲವೂ ( universal 
ವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ ತೋರಿಕೆಯ ಐಕ್ಯದ ಭದ್ರತೆ frame of orientation ) ಇಲ್ಲ . 
ಎಷ್ಟರದ್ದು ಎಂದು ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ದೊಡ್ಡ 

ಮಾನವನ 

ಇತಿಹಾಸದ ಮೊದಲ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಸರ್ಗ 
ಸಮಾಜದಿಂದ ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಘಟನೆಯವರೆಗೂ ದೊಡನೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ಸಮಾಜದೊಡನೆ 
ಹಬ್ಬಿದರೋಗ. ಈ ರೋಗದಿಂದ ಇಡೀ ಜಗತ್ತೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ವಾಸ್ಥ್ಯ ಪಡೆ 
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ವಿಫಲತೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ದಿದ್ದ. ಬರಬರುತ್ತ ನಿಸರ್ಗದೊಡನೆ, ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗದೊಡನೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕುಟುಂಬ , ಸಮಾಜದ 
ಸಂಬಂಧ ಕಳಕೊಂಡ. ನಂತರ ಸಮಾಜದೊಡನೆಯೂ ಮೇಲೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತಾನೆ, ಈ ಮಹತ್ವದ ಕ್ರಿಯೆ 
ತನ್ನ ಸಂಬಂಧ ಕಳಕೊಂಡ. ಇಂಥವನು ಶುದ್ಧ ಸ್ಪರ್ಧಾ ಯಲ್ಲಿ. ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹಿತಾಹಿತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿ 
ಜೀವನದ ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ತನ್ನನ್ನೊಡ್ಡಿ ಭೀತಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸುವ ಶಕ್ತಿ , ಅನುಭವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿರುವುದಿಲ್ಲ . ಯಾವಾಗ 
ಎಲ್ಲಿಂದಲೂ ಪುಷ್ಟಿ ಪಡೆಯಲುಬಾರದೇ ಪುಷ್ಟಿ ನೀಡುವ ಹಾಗೆ ಯೋಚಿಸಬಲ್ಲನೋ ಆಗ ಅವನ ಮಾನಸಿಕ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಆವರಣಗಳನ್ನೂ ಕಳಕೊಂಡು ತಾಯಗರ್ಭ ಬೆಳವಣಿಗೆ ದೃಢವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದ್ದಿರುತ್ತದೆ. ಈ 
ದಿಂದ ಅದೇ ಚೆಲ್ಲಲ ೬ ಜನನದ ಶಾಕ್ ಪಡೆದ ಶಿಶು ವಿಷವರ್ತುಲದಲಿ ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡು ವಕಿ ತನ ಸಂತಿಕೆ 
ವಿನಂತೇ ಒರಲುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಇಂದವಗೆ ಬದುಕೆಂದರೆ, ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳದವನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಇದ್ದ ಸುಪ್ತ 
“ Birth Trauma' ದ ಪ್ರತಿಧ್ವನಿ ; ಗತಿಯೆಂದರೆ , ಗುಣಗಳನ್ನೂ ಸ್ವ ವಿಕಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅಸ 
ಒಟೋ ಲ್ಯಾಂಕನ ಪ್ರಕಾರ ( ೧ ) ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ತನವನ್ನು ಕರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ( ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಲಕ್ಷಣ), ( ೨) ಹೊರಗಿನಿಂದ ಹಾಗೆತೋರಿಸುತ್ತಾ ಒಳ ಕುಟುಂಬ, ಆನುವಂಶಿಕತೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಸೋಲು 
ಗೊಳಗೇ ಕುದಿಯುತ್ತಾ ಇರುವುದು ( ಮನೋರೋಗಿಯ ಗೆಲುವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಲ್ಲವು. ಆನುವಂಶಿಕ ರೋಗ 
ಲಕ್ಷಣ), ( ೩ ) ಅಥವಾ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಗಳೂ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಎಲ್ಲಾ ಕುಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದರೂ 
ವನ್ನೇ ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಲಕ್ಷಣ) ಯಾರನ್ನು ಅವು ಬಾಧಿಸುತ್ತಿವೆ ಅಥವಾ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಿವೆ 
ಸಾವಿರಸಾವಿರ ಜನರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರೇ ತಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದು ಅವರವರ ಸ್ವದೈವಕ್ಕೆ ಮೀಸಲಾದದ್ದು . 
ಯಿಂದ ಸ್ವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲವರು ; ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗುಣಮಿತಿಗಳು ಅವನು ಗರ್ಭಸ್ಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಹುಜನವೆಲ್ಲ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಕರಗಿಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 

ದ್ದಾಗಲೇ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ( ಅವು ` Genes ? 

ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ರಚನೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ). ಕಾರಣ 
ಸ್ವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಒಂದೇ ಕುಟುಂಬದ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣವಿರಲಿ ನ್ಯೂನತೆಯಿರಲಿ, ಆ 
ವಾತಾವರಣವೂ ಬೇಕು. ಜೀವನದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲಾ ಜನಕ್ಕೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ . ಅವರವರ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸುವ ಘಟಕ ಸ್ವದೈವದಂತೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವರ- ಶಾಪ ಹಂಚಲ್ಪ 
ಗಳ ಮೇಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ ಡುತ್ತದೆ. ಬುದ್ದಿವಂತ ತಂದೆತಾಯಿಗೆ ಒಬ್ಬನು ಬುದ್ದಿ 
ಎಂದಮೇಲೆ, ಸ್ವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಂತ ಮಗ, ಒಬ್ಬ ಅಷ್ಟೇ ದಡ್ಡ ಮಗನೂ ಹುಟ್ಟು 
ದಾದರೂ ಹೇಗೆ ? ವ್ಯಕ್ತಿ ಹುಟ್ಟುವ ಕಾಲ ದೇಶ ತ್ತಾರೆ. ದಮ್ಮಿನ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ರೋಗಿಷ್ಟ ಮಗನೂ 
ಸಮಾಜ ಕುಟುಂಬ ಹಾಗೂ ಅವನ ಸ್ವದೈವ (Fate ) ಆರೋಗ್ಯವಂತ ಮಗನೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೇ ಅದೇ 
ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಈ ಘಟಕಗಳ ಪರಿಮಿತಿ ತಂದೆತಾಯಿ ಎಲ್ಲಾ ಮಕ್ಕಳ ಬಗೆಗೂ ಒಂದೇ ಭಾವ 
ಯಲ್ಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಒದ್ದಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತಿದೆ. ಎಲ್ಲ ದೇಶ ನಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ . ಇದ್ದರೂ 
ಗಳೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ ; ಕಾಲ ಖಂಡಗಳೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾದ ಸೌಕರ್ಯ ( ಉದಾ: 
ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ದೇಶದ ಒಂದೇ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಇತ್ಯಾದಿ) ಸಿಗುವುದು ವಿರಳ. ಆಗ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದೇಶದ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಾಜಗಳೂ ಒಂದೇ ಇನ್ನೂ ಬಾಲಕನಾಗಿರುವದರಿಂದ , ತಂದೆತಾಯಿಯರ 
ಸಮವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ . ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮೇಲೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದಾದ್ದರಿಂದ , ಆಗ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬ ಕುಟುಂಬದ ವಿಭಿನ್ನತೆ ಇದ್ದೇ ನಡೆದದ್ದೇ ಅವನ ಮುಂದಿನ ಇಡೀ ಜೀವನವನ್ನೇ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಇವುಗಳ ಆಯ್ಕೆಯ ನಿರ್ಣಯಿಸುತ್ತದಾದ್ದರಿಂದ, ತನ್ನ ಜೀವನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಾನೋ ಅದೇ ಆವರಣ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ ಒಲವು ನಿಲವಿನ ಪ್ರಕಾರ ರೂಪಿಸಿ 
ದಲೇ ಅವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕೊಳ್ಳುವದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಅವನು ವಿಫಲನಾಗಬೇಕಾಗು 
ಬುನಾದಿ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲೇ ಸ್ವಭಾವಗುಣಗಳ ಮೂಲಕ ರಚಿತ ಇದೆ. ಈ ಲಕ್ಷಣರೇಷೆಗಳನ್ನು ಅವನೆಂದೂ ದಾಟಲಾರ . 
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ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ದಾಟುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕೆಂದರೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ 
ಬಲವತ್ತರ ಸಂಕಲ್ಪ ಬಲ ಬೇಕು ; ಅದು ತೀರಾ ವಿರಳ aj se tys . "Honestly I cannot under 
ವಾದದ್ದು . ಇಂದಿನ ತೀವ್ರಗತಿಯ ಜೀವನದ ಪೂರಕ್ಕೆ stand what people mean when they 
ಸಿಲುಕಿದವನಿಗೆ ಅದು ದೂರದ ಕಾಷ್ಠ , ಸ್ವತಂತ್ರ talk about free will ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಸುಪ್ರ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಬಲದ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಾನ ತಾಳಿದವರೂ ಸಿದ್ಧ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಐನ್‌ಸ್ಟೀನ್. 
ಇದ್ದಾರೆ. ಅದು ಬರೇ ಅಜಾಗ್ರತ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತತೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಸರ್ ಜೇಮ್ಸ್ ಜೀನ್ಸ್ , ಮೇಲಕ್ಕೆ 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಸರು ವಿಫಲತೆ. 
ಎಸೆಯಲ್ಪಟ್ಟ ಕಲ್ಲು , ಎಸೆದ ಕೈಯನ್ನು ಮರೆತರೆ ತಾನೂ 


ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾದ ಸ್ವಚ್ಚಂದ ಛಂದಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತರುಣ ಕವಿಗಳು ಕವಿತೆ ಬರೆಯುವುದನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ದೊಡ್ಡ ತಪ್ಪು ... 
ನೀವು ಒಂದು ಸಾನೆಟ್ಟ ನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರೆ, ಸಾನೆಟ್ಟ ನ ಚೌಕಟ್ಟಿ ೦ದು ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣೆದುರಿಗಿದೆ ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
ನೀವು ಒಂದು ಸಾಲನ್ನು ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೂ ಮುಂಚೆಯೇ ಸಾನೆಟ್ಟ ನ ಆಕಾರ ಸಿದ್ದವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಹುಡುಕ 
ಬೇಕು. ನೀವು ಹೇಳಹೊರಟಿದ್ದಕ್ಕೆ ಈ ಪ್ರಾಸಗಳು ಒಂದು ಮಿತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ನಿಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಹಗುರಗೊಳಿಸುತ್ತವೆ. 
ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸ್ವಚ್ಚಂದ ಛಂದಸ್ಸಿಗಿಂತ ನನಗೆ ಸಾನೆಟ್ ಹೆಚ್ಚು ಇಷ್ಟ ಎಂದಲ್ಲ . ನನಗೆ ಎರಡೂ ಇಷ್ಟವೆ. ನೀವು ನಾಲ್ಫ್ 
ವಿಟ್ಮನ್ನ ನಿಂದ ಕೆಲವು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಭಾಗಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು , ಶೇಕ್ಸ್‌ಪಿಯರನ ಅಥವಾ ವರ್ಡ್ವ ರನ ಅಥವಾ ಕೀಟ್ಸನ ಅಥವಾ 
ಏಟ್ಟನ ಸಾನೆಟ್‌ಗಿಂತ ಇವು ಚೆನ್ನಾಗಿಲ್ಲವೆ ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ, ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ . ಒಂದನ್ನು ಇಷ್ಟಪಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಏನೂ ಇಲ್ಲ ; ನೀವು ಎರಡನ್ನೂ ಮೆಚ್ಚಬಹುದು. ಆದರೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರುವುದು ಎಲ್ಲಿ ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ , 
ನೀವು ಒಂದು ಸಾನೆಟ್ಟ ನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರೆ, ಆಗಲೇ ಸಿದ್ದವಾದದ್ದೇನೋ ನಿಮ್ಮೆದುರಿಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಓದುಗ ಅದರ ಆಕಾರವನ್ನು 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಲ್ಲ . ಆದರೆ ನೀವುಸ್ವಚ್ಛಂದ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದರೆ ಎಲ್ಲವೂ ನಿಮ್ಮಿಂದಲೇ ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ರೂಢಿಗತವಾದದ್ದು 
ಎಂದು ಯಾವುದನ್ನು ಕರೆಯುತ್ತೀರೋ ಅದನ್ನು ಬರೆಯುವುದಕ್ಕಿಂತ, ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಛಂದಸ್ಸನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕಾದರೆ ನಿಮ್ಮ 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಪರಿಣತಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಆದ್ದರಿಂದ ತರುಣ ಕವಿಗಳಿಗೆ ನಾನು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ, ಮೊದಲು ಹಳೆಯ ಛಂದೋರೂಪಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಆಮೇಲೆ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕಾರರಾಗುವುದು ಉತ್ತಮ . ಆಸ್ಕರ್ ವೈಲ್ಡ್ ಹೇಳಿದ ಒಂದು ಮಾತು ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಹೇಳಿದ : “ ಸಾನೆಟ್ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಸಿದ್ದ ಛಂದೋರೂಪಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರತಿಭೆಗೇ ಶರಣು ಹೋಗಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ಇವತ್ತು ಅದೇ 
ಆಗುತ್ತಿರುವುದು . ನನ್ನ ದೇಶದಲ್ಲಂತೂ ಅದೇ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಪ್ರತಿ ದಿನವೂ ನನಗೆ ಪ್ರತಿಭೆಗೇ ಶರಣು ಹೋದ, ಅಂದರೆ ನಿಷ್ಟ 
ಯೋಜಕವಾದ ಕವನ ಸಂಕಲನಗಳು ಪೋಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ರೂಪಕಗಳೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ . ರೂಪಕ 
ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಬೇಕು ಅಲ್ಲವೆ ? ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಏನೂ ಸೇರಿರುವುದಿಲ್ಲ . ಇವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಯಾವುದೋ ಒಂದು 
ಹುಚ್ಚು ಕಂಪ್ಯೂಟರ್ ಇವುಗಳನ್ನು ಅಕ್ರಮವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಿದೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಓದಿ ನಾನು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಂತೆ ಅಥವಾ 
ಸಂತೋಷಪಡಬೇಕಂತೆ ! ಪ್ರತಿಭೆಗೆ ಶರಣು ಹೋಗುವ ತಪ್ಪನ್ನು ನಾನು ನನ್ನ ಪ್ರಥಮ ಸಂಕಲನದಲ್ಲೇ ಮಾಡಿದೆ . ಆಮೇಲೆ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಮಾಂತ್ರಿಕವಾದ, ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಏನೋ ಒಂದು ಸಾನೆಟ್ಟ ನಲ್ಲಿದೆ ಅನ್ನುವುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡೆ. 
ನಾನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವುದರ ತಾತ್ಪರ ಇಷ್ಟೇನೆ. ಕಾಲಾನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನಿಯಮಗಳು ಯಾವುವು 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. 

- Jorge Luis Borges 


ಡಿ . ಎ . ಶಂಕರ್‌ 


ಸ್ಕೋಪಜ್ಞತೆ ಹಾಗೂ ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಒಬ್ಬ ಬರಹಗಾರ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಬರಹಗಾರನಿಂದ, ಒಂದು ದಿಕ್ಕುಗಳಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹರಿದುಬಂದಿರುವಂಥದು. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಇನ್ನೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳ ತನ್ನ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ , ಆರೋಗ್ಯಕರ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ, 
ಗಾಗುವುದು, ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಈ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಅಥವಾ ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬರಹಗಾರರು ಇನ್ನೊಂದು ಸತತವಾಗಿ ಶ್ರೀಮಂತವಾಗುತ್ತಲೇ ನಡೆದಿದೆ. ಉದಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆ ಹರಣೆಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಸಾಹಿತ್ಯ . ಇಂಥ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಗಳನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿಯೋ ಅಥವಾ ಹಲಕೆಲವು ಒಲ್ಲದ ಅಥವಾ ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ಬೆಳೆಯದೆ 
ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳೊಂದಿಗೋ ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು, ಇತ್ಯಾದಿ ನಿಂತು ಹೋಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಕಾಲದ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ವಿಷಯಗಳು ವಿಶ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಸ್ಥಗಿತಗೊಂಡದ್ದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವುದು 
ದವರಿಗೆ ಅಂಥ ವಿಶೇಷದ ಸಂಗತಿ ಎಂದೇನೂ ಅನಿಸುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ , ಈ ಬಗೆಯ ಕೊಡು-ಕೊಳುವಿಕೆ ಎಲ್ಲ 
ದೇಶದ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಬಂದಿದೆ. ನನ್ನ ಮೇಲಿನ ಮಾತುಗಳ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ಇದು : 

ಸೋಪಜ್ಞತೆಯ ಬಗೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಈ ವಿನಿಮಯ ಪದ್ದತಿ ಮನುಷ್ಯ - ಮನುಷ್ಯರ ನಡುವೆ 
ಇರುವ ಹಾಗೆ ಮನುಷ್ಯ - ಪ್ರಕೃತಿ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕಾಣು 

ಇನ್ನಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟಿಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು : ಅದರ ಸ್ವರೂಪ, 

ಲಕ್ಷಣ, ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕವಾಗಿ ಪುನರಾ 
ಇದೆ. ನಾವು ಬೆಳೆಸುವ, ಕಾಪಾಡುವ ಗಿಡ ಮರ ಹೂವು. 

ಲೋಚನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ , 
ಗಳು ನನ್ನನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುತ್ತವೆ, ಕಾಪಾಡುತ್ತವೆ ; ನಾವು 
ಹಾಕುವ ನೀರು, ಗೊಬ್ಬರಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ದವಸ, ಧಾನ್ಯ 

( 0) ಸಂಪೂರ್ಣಸ್ಕೋಪಜ್ಞತೆ ಎನ್ನುವುದು ಯಾವ 
ಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಆಮ್ಲಜನಕ ಕಾಲದ ಯಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ ; 
ನನ್ನೂ ಯಥೇಚ್ಛವಾಗಿ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಈ ಒಂದೇ ಜಾನಪದ - ಪೌರಾಣಿಕ, ಮಹಾಕಾವ್ಯ , ಶಿಷ್ಟ ಎಲ್ಲದರ 
ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲದೇ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಅವು 

ಬಗೆಗೂ ಈ ಮಾತು ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ಒಳ ಜೀವವನ್ನೂ ಹೊಕ್ಕು , ನಾವು ಅವುಗಳ 

( ೨) ಸಂಪೂರ್ಣ ಸ್ಕೋಪಜ್ಞತೆ ಹೊಂದಿರುವ ಕೃತಿ 
ಜೊತೆಗೆ ವಿಶೇಷ, ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಹಾಗೂ ಭಾವ 

ಯಾವುದಾದರೂ ರಚಿತವಾದರೆ ಅದು ನಮ್ಮ ಅರ್ಥ 
ನಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಒತ್ತಾಯಿ 

ಪ್ರಪಂಚದ ಪರಿಧಿಯ ಆಚೆಯೇ ಇದ್ದುಕೊಂಡು, ಸಂಬಂಧ 
ಸುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಬಂಧ ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ಅಗತ್ಯದಿಂದಲೇ 

ಶೂನ್ಯತೆಯಿಂದಾಗಿ ಅರ್ಥವಿಹೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರಬಹುದಾದರೂ , ಅದು ಇದೆ ಎನ್ನುವುದೇ 
ಪ್ರಕೃತಕ್ಕೆ ಸಂಗತವಾದ ವಿಷಯ . 

( ೩ ) ಸ್ಕೋಪಜ್ಞತೆ ಕೇವಲ ಹೊಸದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವು 

ದಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ; ಅಂಥ ಹೊಸಸೃಷ್ಟಿಯ 
ನಮ್ಮ ಹಾಗೂ ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಬೆಲೆಯೂ ಸಾಹಿತ್ಯಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಾಯಕವಲ್ಲ. ಕಾರಣ , 
ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧ ಬಹುಶಃ ಈ ರೀತಿ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ರಾಬಿನ್ಸನ್ ಕ್ರೂಸೋ ಬರೆದ ಡೀಫೋ , 
ಯದು : ಯಾರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಂದಲೇ ಆಗಲಿ ಇದು ಗಲಿವರ್ ಟ್ರಾವೆಲ್ಸ್ ಬರೆದ ಸ್ವಿಫ್ಟ್ , ಷೇಕ್ಸ್ಪಿ ಯರ್ 
ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹಲವು ಕೇಂದ್ರಗಳಿಂದ ಹಲವು ನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಬರಹಗಾರರಾಗುತ್ತಾರೆ. 


ಯಲ್ಲಿ. 
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( ೪) ಸೋಪಜ್ಞತೆ ಎನ್ನು ಇದು ಹೊಸತಾದದ್ದನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡದ್ದೇ ಅದರ ಶಕ್ತಿಯ ಮೂಲಸ್ರೋತಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೇಳುವ, ಒಂದಾಯಿತು. 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಅಂದರೆ ವಿವರ 

ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯ ಸ್ಪೋಪಜ್ಞತೆ ಸೃಜನಶೀಲತೆಗಳ 
ಗಳನ್ನು ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಒಗ್ಗೂಡಿಸುವ , ಕಲೆ ಹಾಕುವ , 

ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಮ್ಮ ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲೇ ಕಾಣ 
ಬೆಳೆಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ : ಕಲ್ಲು , ಮಣ್ಣು , ಇಟ್ಟಿಗೆ 

ಬಹುದು. ವಾಲ್ಮೀಕಿ ವ್ಯಾಸರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು , ಅಲ್ಲಿಯ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಿಗುವಂಥವು ; ಸೋಪಜ್ಞತೆ 

ಪಾತ್ರ , ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಇಡಿ ಇಡಿಯಾಗೇ ತೆಗೆದು 
ಕಾಣುವುದು ಇವುಗಳನ್ನು ಬಳಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ : ವಸ್ತು 

ಕೊಂಡು ಸಂಸ್ಕೃತ, ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳು ಹೊಸಹೊಸ ಕೃತಿ 
ರೂಪಕ್ಕೆ ಒಳಪಡುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ. 

ರಚನೆ ಮಾಡಿದರು. ಇಂಥ ಬರವಣಿಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
( ೫ ) ಸೋಪಜ್ಞತೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಂವೇದನೆಗಳಿಗೆ, 

ಪಂಪನಿಂದ ಕುವೆಂಪು ತನಕ ನಡೆದಿದೆ. ಇಂಥಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯ 
ಸಂವೇದನೆಗಳು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪಡೆಯುವ ಸೆಳೆತ, ಹರವು, 

ಹೋಲಿಕೆಗಳು ಅಮುಖ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ ಅವೆಂದೂ 
ಶಿಲ್ಪಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದು ಕಾಣಿಸಿ 

ಕೃತಿಯ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗು 
ಕೊಳ್ಳುವದು, ಇರುವುದು ಈ ಸಂವೇದನೆಗಳ ಹರವು, 
ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿಸುವ ಭಾಷೆ 

ಈ ಸಂಗತಿ ಗ್ರೀಕ್ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೂ ನಿಜವಾದದ್ದು . 
( ೬ ) ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಈ ಸ್ಕೋಪಜ್ಞತೆಯ 

ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿರುವ ಪಾತ್ರ , ಕಥೆಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಒತ್ತಡದಿಂದಾಗಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ನಡೆಯುವ ಇಲ್ಲಿನ ನಾಟಕಗಳು ಸಂವೇದನೆಗಳ ಶಿಲ್ಪ 

ಹಾಗೂ ಅದು ಕಾಣಿಸುವ ಹೊಸ ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟನೆ ಶತ 

ಅಪ್ಪಟ ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಉಳಿದಿವೆ. 
ಮಾನದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಸ್ಪೋಪಜ್ಞತೆಗೂ 
ಸೃಜನಶೀಲ ಬರಹಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶದ ಹನ್ನೆರಡನೆ ಶತಮಾನದ ಕನ್ನಡ ವಚನಕಾರರ ಅಪೂರ್ವ 
ವಾಗಬಹುದು. ಈ ಯುಗದೆ ಬರಹಗಾರರು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೊಡುಗೆ ಈ ಸೋಪಜ್ಞತೆಗೆ ಬೇರೆಯೇ ಆದ ಆಯಾಮ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಅದರ ಉದ್ದೇಶ, ಪ್ರಕಾರಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನೇರ ಕೊಡುವುದನ್ನು ನಾವುನೋಡಬಹುದು. ಪಂಪ ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಾಗಿ ರೋಮನ್ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ಪಡೆದರು. ಜೊತೆಗೆ, ಜೈನ ಕವಿಗಳ ಹಿಂದೆ ಜೀವಕ್ಕೆ ಧೈರ್ಯಕೊಡುವ ನೈತಿಕ , 
ಭಾಷಾ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಯುಗದ ಬರಹಗಾರರನ್ನೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೇಂದ್ರವೊಂದಿತ್ತು . ಕಾವ್ಯ ಅನ್ವೇಷಣೆಯ 
ಮಾದರಿಯಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡು, ಅವರೇ ಅನುಕರಣ ಒಂದು ಸಾಧನ ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬರಲು ಬೇಕಾದ 
ಯೋಗ್ಯರು ಎಂದು ತಿಳಿದು, ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡಿದರು . ಸನ್ನಿವೇಶ ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾ 
ಹೀಗಿದ್ದೂ ಈ ಕಾಲದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಬರಹಗಾರರಕೊಡುಗೆ ಗಿಯೇ ಏನೋ ಈ ಕಾಲದ ಕವಿಗಳು ವಿವರಣಾತ್ಮಕ 
ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯವಾದದ್ದಾಯಿತು. ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಮಟ್ಟ ಹಾಗೂ ನೇರ ಕಥಾನಿರೂಪಣಾ ಕ್ರಮವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ, 
ಗಂತೂ ಹದಿನೆಂಟನೆ ಶತಮಾನದ ಸಾಹಿತ್ಯ ' ಇನ್‌ಡಿಸ್ ಅಮೂರ್ತವಾಗಿ ಆಗಲೇ ತಿಳಿದಿದ್ದನ್ನು ಮೂರ್ತವಾಗಿ 
ಪೆನ್ನಬಲ್ ' ಎಂದಾಯಿತು. ಹೀಗಾದುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಸುತ್ತ , ಕಾವ್ಯವಾಗಿಸುತ್ತ ಸಾಗಿದರು . 
ಕಾರಣ , ಈ ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾಲದ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು 
ಕಾಣಿಸಲು ಬಹುಹಿಂದೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಿದ್ದ ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ , ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನ 
ಪ್ರಕಾರ, ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ನಿರ್ಭಿಡೆಯಿಂದ ಬಳಸಿ ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ ಸ್ವಭಾವವನ್ನೇ ಅನ್ವೇಷಿಸಲು 
ಕೊಂಡದ್ದು : ಉಳಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಕಮ್ಮಾರ ಯಾರು ಹೊರಟ ಸಮಾಜವೊಂದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ 
ಎಂದೋ ಅವನ ಸಾಧನವನ್ನು ಎರವಲು ಪಡೆಯುವುದು ಅನ್ವೇಷಕ ಮನೋವೃತ್ತಿಯೇ ವಚನಕಾರರನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಸರಿಯೇ ಎಂದೋ ಅನವಶ್ಯಕ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸದೆ , ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ ಕವಿಗಳಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿಸುವದು. 
ಒದಗಿ ಬಂದ ಸಿದ್ಧ ಸಾಧನ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿ , ಈ ಕಾಲದ ಬರಹಗಾರರು ವೈದಿಕ ಪಂಥವನ್ನು ಬುದ್ದಿ 
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ಸೋಪಜ್ಞತೆ ಹಾಗೂ ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ಸ್ವಾನುಭವವನ್ನೇ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬಂದದ್ದು . ಅನುಭವದ ಅರ್ಥಾನ್ವೇಷಣೆಯ ಕ್ರಮ 
ಹಿಡಿದು, ತಾವು ಕಂಡಷ್ಟನ್ನು , ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಂಡಷ್ಟನ್ನು , ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ 
ಪದ್ಯವಲ್ಲದ ಗದ್ಯವಲ್ಲದ, ತಾರ್ಕಿಕ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಮೆಟಫಿಸಿಕಲ್ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಕಲಿತದ್ದು . 
ನಿರೂಪಣಾ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟ ಅತಾರ್ಕಿಕ , 
ರೂಪಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರ 

ಈ ಎಲ್ಲ ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದರು. ಅಂದರೆ , ಇಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರಮವೇ 

ಗುಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು : ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಮಾರ್ಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರಮದಿಂದ ಮೂಲಭೂತ 

ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಒಳಗಿನ ಆಳದಿಂದಲೇ ಅನ್ನೇ 
ವಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಯಿತು. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವದ ನೆಲೆ 

ಷಣೆಯ ಕಾರ್ಯ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಯಿಂದ ಹೊರ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು , ಅದರ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ 

ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠ ಪ್ರಪಂಚದ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳೊಂದಿಗೆ ತೂಗಿ 
ಸ್ವರೂಪ, ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟಲು ಹೊರಟ ಈ 

ಸುವ , ಸಮೀಕರಿಸುವ ಸಾಹಸ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರಮ ಹಳೆಯ ಭಾಷಾ ಬಳಕೆಯ ರೀತಿ 

ವೈಯಕ್ತಿಕ , ಸ್ವಾನುಭವನಿಷ್ಠ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಯನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿತು : ಆಡುಮಾತಿನ, ವಾಚಕ 

ಕರಿಸುವ , ಅದನ್ನು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ ಕಾವ್ಯ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಜಾಡು ಹಿಡಿದು , ಅದನ್ನೇ ಕಸಿಮಾಡಿ, 

ಕರ್ಮವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕ್ರಮ ನಮ್ಮನ್ನು 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಬೆಳೆ ಬೆಳೆಯಿತು. 

ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಬೆಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಒಳ 

ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಪರಿಚಿತವಾದ , 
ವೈಚಾರಿಕವಾಗಿ , ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಸಂದಿಗ್ಗವಾದ ಕಾಲ ಕಾರ್ಯ- ಕಾರಣಬದ್ದವಾದ ವಸ್ತು ಪ್ರಪಂಚ ಅಷ್ಟಾಗಿ 
ಎನ್ನ ಬಹುದಾದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಹದಿನೇಳನೇ ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ ; ಅಥವಾ , ತೆಳುವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ , 
ಶತಮಾನದ ಬರವಣಿಗೆಯೂ ಹೀಗೇ ನಡೆದದ್ದು . ನಮ್ಮ ಈ ಮನಸ್ಸು ತುಂಬ ಸ್ವ - ಪ್ರಜ್ಞಾಶೀಲವಾಗಿಯೂ ಕೆಲಸ 
ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿರುವ ಮೆಟಫಿಸಿಕಲ್ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರಮ ಇರುವ ಎಲ್ಲ 
ಕಾವ್ಯ ಬಂದದ್ದು ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾಲದಲ್ಲೇ , 

ಕೃತಿಗಳೂ ಅಪರಿಚಿತ ಜೀವನವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡು 

ವಂತೆ ಕಾಡುತ್ತವೆ. 
ನವೋದಯದ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಗದ್ಯಪದ್ಯಗಳೆರಡರಲ್ಲೂ 

ಬಹುಶಃ ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಏನೋ ಪುತಿನ ಅವರು 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ತಮ್ಮ ಚಿಕ್ಕಮಗಳೂರು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ, “ ಪರ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಲವು ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ 

ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ ವ್ಯಸನ ' ವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾತೆ 
ದಾಗಿಸಿಕೊಂಡಂತೆ , ಸುಮಾರು ಐವತ್ತರಿಂದ ಈಚೆಗೆ 

ನಾಡುತ್ತ , ಹೀಗೆಂದಿದ್ದಾರೆ : “ ನವ್ಯರ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದ ಹಲವಾರು ಲೇಖಕರು ವಚನಕಾರರ ತಾರ್ತಿಕ 

ಚುರುಕಿದೆ, ಹೊಳಪಿದೆ, ಓಟವಿದೆ. ಮಿತ ಹದಗಳಿವೆ . 
ರೂಪಕ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಅನುಭವದ ಅನ್ವೇಷಣೆ 

ಆದರೆ ಕಂಪಿದೆಯೇ ? ಬನಿ ಇದೆಯೇ ? ಅವರದು 
ಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇವರು ಬಳಸುವ 

ಈ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಅನ್ಯಭಾಷಾ ಶೈಲಿಯ ಅನುಕರಣೆ 
ಕಾವ್ಯಪ್ರಕಾರಗಳು, ರಚನಾ ವಿಧಾನಗಳು ವಚನ ಪ್ರಕಾರ 

ಯಿಂದ ಹೊಮ್ಮಿದಹೊಸಶೈಲಿ ; ಈ ನೆಲದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ 
ದಂತೆ ಈ ನೆಲದಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ . ಹದಿನೆಂಟನೆ ಶತ 

ದೃಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ... ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೂಲದ್ರವ್ಯ 
ಮಾನದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಸಾಹಿತ್ಯ , ರೋಮನ್ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ನಮ್ಮ ಸಹಜ ಬದುಕಲ್ಲ ; ಅನ್ಯರ ಬಾಳುವೆಯ 
ಪ್ರಕಾರ ಹಾಗೂ ರಚನಾ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ರೀತಿಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿಗೂ ಮರುಳಾದ 
ದಂತೆ, ಇವರು ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಕಾರ, ತಂತ್ರ 

ಆಧುನಿಕ ವ್ಯಸನಗಳು. ” 
ಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪ್ರವಾಹ ತಂತ್ರ , ಪ್ರತಿಮೆ ಪ್ರತೀಕಗಳ ಮೂಲಕ ಇಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಗಳ ಬಳಕೆ ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಆಗಿದೆ. ಚುರುಕು, 
ಕಾವ್ಯದ ಕಸುವನ್ನೂ ಶಿಲ್ಪವನ್ನೂ ಗದ್ಯಬರಹಕ್ಕೂ ಹೊಳಪು, ಓಟಈ ಶಬ್ದಗಳು ನವ್ಯರಲ್ಲಿ ಜಾಣತನ 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡುವುದು ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಅಲ್ಲಿಂದ ಇದೆ , ಮೇಲೆ ಮೆರುಗು ಇದೆ, ಆದರೆ ಅದಿನ್ನೂ ತನ್ನ 
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ದಿಕ್ಕನ್ನು ಅರಿತಿಲ್ಲ , ಕೇವಲ ಓಟದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದೆ ಎಂದು ಈ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಕೃತಿ 
ಅವರು ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಒಳ ಬದುಕಿನ ಚೌರ್ಯದ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬಹುದು. 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆ ಅವರಿಗೆ ಒಂದು ವ್ಯಸನದಂತೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೆನ್ ಜಾನ್ಸನ್‌ನ ' ಡ್ರಿಂಕ್ ಟು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ 

ವಿ ಓನಿ ವಿತೆ ದೈನ್ ಅಯ್ ' ಎನ್ನುವ ಕವನ ತುಂಬ 

ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದದ್ದು . ಆದರೆ ಅದರ ಒಂದು ಸಾಲೂ ಬೆನ್ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲ. ಪುತಿನ ಅವರು ಹೊರ ಜಾನ್ಸನ್ದಲ್ಲ. ಇಡೀ ಪದ್ಯ ಫಿಲೋಸ್ಟಾಟಿಸ್ 
ಡುವ ನೆಲೆ ಸತ್ಯ ಶಿವ ಸುಂದರ ಮೌಲ್ಯಗಳದ್ದು ; ಕಾಮ 

ಎನ್ನುವ ಕ್ರಿ . ಪೂ . ಮೂರನೇ ಶತಮಾನದ ಗ್ರೀಕ್ 
ಕೋ ದಧಿಗಳು ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚಾರಿ ಭಾವ 

ಕವಿಯ ಆರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕವನಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ, ಅದ 
ಗಳು ನವ್ಯರು ಅನ್ವೇಷಕರಾಗಿ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 

ರಿಂದ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೂ ಶಬ್ದ ಸಮುಚ್ಚಯಗಳನ್ನೂ ಹೆಕ್ಕಿ , 
ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಭಾವಗಳ 

ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ, ಸಾಣೆ ಹಿಡಿದು ಮಾಡಿರುವಂಥದು . ಇದು 
ಮುಖಾಂತರವೇ , ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಹುಡುಕು 

ಒಂದು ರೀತಿಯಾದರೆ , ಎಲಿಯಟ್‌ನ ' ದಿ ವೇಸ್ಟ್ 
ತ್ತಾರೆ ; ಮತ್ತೆ , ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪ್ರಕಟ | ಲ್ಯಾಂಡ್ ' ಕೃತಿಸ್ಪೋಪಜ್ಞತೆ ಹಾಗೂ ಸೃಜನ ಶೀಲತೆಗಳ 
ಸುವ ಎಲ್ಲ ಭಾವನೆ, ಸಂವೇದನೆಗಳೂ ಅವರಿಗೆ ಅನ್ನೇ - ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಈ 
ಷಣಾಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 

ಕವನದ ಮೊದಲ ಸಾಲು ಛಾಸರನಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ 

ವಿವಿಧ ಕಾಲ ವಿವಿಧ ದೇಶಗಳ ಕವಿಗಳ ಕವನದ ಸಾಲು 
ಖಗೋದದಲಿ ( ಯಮನಿಗೂ ಯಮಿಗೂ ಸಂಭೋ ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ ಮಾತು 
ಗಾರ್ಥವಾಗಿ ನಡೆದ ಸಂಭಾಷಣೆಯು” ಎನ್ನುವ ಭಾಗ 

ಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿದ್ದೂ ಈ 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯಮಿಯ ಚಿತ್ರ ಸತ್ಯ ಶಿವ ಸುಂದರ ಮೌಲ್ಯ 

ಕವನ ಇಡಿಯಾಗಿ ಎಲಿಯಟ್ಟನದೇ . ಇದೇ ಕವಿಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯಿರಿಸಿರುವ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಒಂದು ತೆರದಲ್ಲಿ 

( ಕಾಕ್‌ಟೇಲ್ ಪಾರ್ಟಿ ' ಇನ್ನೊಂದು ಬಗೆಯ ಉದಾ 
ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ , ಅಸಹಜ ಅನ್ನಿಸಿದರೆ , ವ್ಯಸನ ಎಂದು 

ಹರಣೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮೂಲಉದಾಹರಿತವಾಗಿಲ್ಲ ; ಆದರೆ 
ಕಂಡರೆ , ಅನ್ವೇಷಕ ಮನೋವೃತ್ತಿಗೆ ಇದು ಮನುಷ್ಯ 

ಅದು ಯುರಿಪಿಡೀಸ್‌ನ ಆಲ್‌ಸೆನ್ಸಿಸ್ ನಾಟಕದ ಮೇಲೆ 
ಸ್ವಭಾವದ ಒಂದು ಮುಖ , ಇದನ್ನೂ ನೋಡುವ, 

ಆಧಾರಿತವಾಗಿರುವುದು ; ಆಧಾರಿತ ಎನ್ನುವುದು 
ಕಾಣಿಸುವ ಅಗತ್ಯ ಇದೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಒಡಹುಟ್ಟಿದವ 

ಎಲಿಯಟ್ ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಂತರವೇ 
೪ಾಗಿಯ , ಸೋದರಿಯಾಗಿಯೂ ಅಣ್ಣನ ಬಗ್ಗೆ 

ತಿಳಿದಿದ್ದು . 
ಅಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಪ್ರೀತಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು, ಈರ್ಷ್ಯ, 

ಬಹುಶಃ ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು : ನಮ್ಮ 
ಅಸೂಯೆ, ತೀವ್ರ ವಿರಹಭಾವವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ, 

ಕಾಲದ ಅನೇಕ ಬರಹಗಾರರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಜ್ಞೆ , ಭಾವ 
ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಯಮಿಯ ವ್ಯಸನ ಸುಂದರವಲ್ಲದಿರಬಹುದು. 

ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅರಿವು ಉಳಿಸಿ 
ಆದರೆ ಅದೂ ಯಾತನೆಯ ಒಂದು ಮುಖ , ನಮ್ಮನ್ನು 

ಕೊಂಡು, ಅದನ್ನು ಸೃಜನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬಳಸಿ , ಅದರ 
ಬೆಚ್ಚಿಸುವ ಸತ್ಯದ ಒಂದು ಮಗ್ಗುಲು. ಇದೊಂದು 

ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಸ್ಕೋಪಜ್ಞತೆಯ ಛಾಪು ಉಳಿಸಿರುವ 
ಬರಿಯ 'ವ್ಯಸನ' ಎಂದು ಕೈ ತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು 

ಧೀಮಂತರು ಇದು ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಗಷ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿ 
ಅವಾಸ್ತವವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ , ಸತ್ಯ ಶಿವ ಸುಂದರೆದ | 

ಸಿದ್ದಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರ ಆಲೋಚನೆ 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ , ಅನಾಥಪ್ರಜ್ಞೆಯ , 

ಗಳೂ ಬೆಳೆದದ್ದೂ ಹೀಗೇ ಎನ್ನು ವುದು ಗಮನಾರ್ಹ 
ಹಳವಂಡದ ಭಾರತಗಳು ಇರುವುದು ಸರ್ವಥಾ ಸಾಧ್ಯ . ಸಂಗತಿ. ಅಮೆರಿಕದ ಧೋರೋ , ರಷ್ಯದ ವಾಲ್ 
ವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇವೆ. ಇವನ್ನು ವಿದೇಶಿ ಮಾಲು, ನಮ್ಮ ಸ್ಟಾರ್ ಹಾಗೂ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ರಸ್ಕಿನ್‌೦ನಥವರಿಂದ 
ನೆಲದಿಂದ ಬಂದ ಜೀವನ ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ ಎನ್ನು ವುದು ಪೂರ್ವ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿಯೂ ಮಹಾತ್ಮಾ ಗಾಂಧಿ ಅಪ್ಪಟ ಭಾರ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಮಾತಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 

ತೀಯ , ಸೃಜನಶೀಲ ಚಿಂತಕರಾಗಿಯೇ ಉಳಿದರು. 
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ಸ್ಪೋಪಜ್ಞತೆ ಹಾಗೂ ಸೃಜನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದು ಮುಕ್ತ ವಿಶ್ವ ಬೇಕು. ಕಡ ಪಡೆದೂ ಹೀಗಾಗದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಬ್ಯಾಂಕ್ ಇದ್ದಂತೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಯಾವ ಬರಹಗಾರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಬದಲು ಕೇವಲ ಪ್ರಾಥ 
ನಾದರೂ ಕಡ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಕಡ ಮುಕ್ತ . ಆದರೆ - ಮಿಕ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿದ್ದು , ನಮ್ಮ ವಿಚಾರ 
ಒಂದೇ ಷರತ್ತು ಎಂದರೆ ಕಡ ಕೊಂಡವರು ಕಡವನ್ನು ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನವಶ್ಯಕ, ಅ - ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಗೊಂದಲಗಳಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ , ಭಾಷೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಸುತ್ತವೆ. 
ನಿಜವಾಗಿಸುತ್ತ , ಅದರ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ದುಪ್ಪಟ್ಟು ಮಾಡ 


ಈಗಿರುವ ವಿಘಟತ ಸಮಾಜದ ಅನೇಕ ಸ್ವರಗಳ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಮಾರಿಹೋಗುವುದೇ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗವುಳ್ಳ ಕಾವ್ಯ , 
ನನ್ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗವುಳ್ಳ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮಾಧ್ಯಮವೆಂದರೆ ರಂಗಭೂಮಿ. 
ಶೇಕ್ಸ್ ಪಿಯರನ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಪದರಗಳ ಮೌಲಿಕತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನಿಗೆ ಕಥೆಯ ಹಂದರ , ವಿಚಾರಪರರಿಗೆ 
ಪಾತ್ರ ಮತ್ತು ಪಾತ್ರದ ಅಂತರಂಗದ ಹೊಯಾ ಟ , ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಪದಗಳು ಮತ್ತು ನುಡಿಗಟ್ಟು ಗಳು , ಸಂಗೀತಸೂಕ್ಷಜರಿಗೆ 
ಲಯ , ಸಂವೇದನಾಶೀಲರೂ ಮತ್ತು ತಿಳುವಳಿಕಸ್ಥರೂ ಆದವರಿಗೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಥಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ 
ವರ್ಗಿಕರಣ ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ , ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರೇಕ್ಷಕನ ಚುರುಕಿನ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಪರಿಣಾಮ 
ಬೀರುತ್ತವೆ. ಈ ಪರಿಣಾಮ ಒಬ್ಬನಿಗಿಂತ ಇನ್ನೊಬ್ಬನಮೇಲೆ ಜಾಸ್ತಿ ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆ ಆಗಿರಬಹುದು. ಈ ಯಾವ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದ ಅಂಶಗಳಿದ್ದರೆ, ಅಥವಾ ಅರ್ಥವಾಗದ ಅಂಶ ವಿದ್ದರೆ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ತಲೆಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ . 


ಕಾವ್ಯ ಅನಾಗರಿಕ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮಟೆ ಬಾರಿಸುವುದರಿಂದ ಆರಂಭವಾಯಿತು ಎಂದು ಧೈರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಲ್ಲೆ . ಈಗಲೂ ಅದು 
ತನ್ನ ತಾಳ ಮತ್ತು ಲಯವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ ; ಉತ್ಸೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕವಿಗೆ ಮಿಕ್ಕವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಯಸ್ಸಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನ ಬಹುದು ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾದಘೋಷಣೆ ನನಗೆ ಸಾಲದು. ನಾನು ಕಾವ್ಯದ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದೇನೆ. 
ಅಷ್ಟೊಂದು ವೈವಿಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಗದ್ಯ ಲಯಕ್ಕಿಂತ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪದ್ಯದ ಲಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದೇನೆ... ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಅದರ ಉಪಯೋಗ 
ದಿಂದ ವಿವರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಅದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಿದರೆ ಅಥವಾ ಹಬ್ಬದ ಸಂಭ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪಾಲು 
ಗೊಂಡರೆ, ಅಥವಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಯೊಂದಕ್ಕೆ ಅಲಂಕಾರವಾದರೆ ಅಥವಾ ಜನ ಜಂಗುಳಿಯನ್ನು ರಂಜಿಸಿದರೆ ಅದೂ ಒಳ್ಳೆಯದೆ. 
ಅದು ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಂವೇದನೆಯ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ತರಬಹುದು ; ರೂಢಿಗತವಾದ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯ 
ಮಾಪನದ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಬಹುದು ; ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೊಸದಾಗಿ ನೋಡುವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು . 

- T. S . Eliot 


ಬಸವರಾಜ ನಾಯ್ಕರ 


ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾರಾಂಶ 
ಕ್ಲಿಯಾಂಥ ಬೂಕ್‌ರ ವಿಚಾರಗಳು 


ಕೈಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ ಅವರು ಅಮೇರಿಕೆಯ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ 
ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು. ಅವರು ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿವಿಧ 
ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ; ಅಲ್ಲದೆ ಕಾವ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪಳಗಿದವರಾಗಿದ್ದಾರೆ; ಅವರು 
ಅಮೇರಿಕೆಯ ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ಐವರ್ ವಿಂಟರ್ಸ್, 
ಆ್ಯಲನ್ ಟೇಟ್ ಮುಂತಾದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದರ ಮಾಲಿಕೆಗೆ 
ಸೇರಿದ್ದಾರೆ. ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಅನೇಕ ವರುಷ 
ಅಧ್ಯಯನ, ಬೋಧನ , ಮತ್ತು ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿದ 
ಅವರು ಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ತಮ್ಮ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ವಿಮರ್ಶಾ ಕೃತಿಯಾದ ' The 
Well Wrought Urn ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 


ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಗಳು (ideas) ಮುಖ್ಯವೋ , ಅಥವಾ 
ಭಾವನೆಗಳು ( feelings ) ಮುಖ್ಯವೋ , ಅಥವಾ 
ಭಾಷೆ ಮುಖ್ಯವೋ ಎಂಬ ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ಕಾವ್ಯಾಭ್ಯಾಸಿಗಳು ಕೇಳುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥ ಮುಖ್ಯವೋ ಅಥವಾ ಅರ್ಥದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಮುಖ್ಯವೋ ? ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಮುಖ್ಯವೋ ಅಥವಾ 
ಶೈಲಿ ಮುಖ್ಯವೊ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಕಾವ್ಯ ಕಮ್ಮಟ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಉದ್ಭವಿಸುವ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ . ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ರು ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಮಂಡಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೋದಿದಾಗ ಬ್ರಿಟಿಶ್‌ 
ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ಐ .ಎ . ರಿಚರ್ಡ್ಸ್ ಮತ್ತು ಓಗ್ಗೆನ್ ಅವರ 
ವಿಚಾರಗಳು ಓದುಗರಿಗೆ ನೆನಪಿಗೆ ಬರಲಾರದೆ ಇರವು. 


ಅಂದಮೇಲೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾವ್ಯ ( ಕವನ) ಗಳ ವಸ್ತು 
ಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ 
ಇಂಥ ವೈವಿಧ್ಯಮಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾ 
ನ್ಯಾಂಶ ಯಾವುದು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಕಾವ್ಯವಸ್ತು 
ಆಥವಾ ಕಾವ್ಯಭಾಷೆ ಅಥವಾ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರತಿಮೆ ಎಂದು 
ಉತ್ತರಿಸಿದರೆ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸುವುದರ ಬದಲು 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಗೊಂದಲವನ್ನೆಬ್ಬಿಸಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಬ್ರೂಕ್ಸ್ ಅವರು ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದುವರಿಸಿದರೆ 
ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳುಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಕಾವ್ಯವೆಂದರೇನು ? 
ಅಕಾವ್ಯವೆಂದರೇನು ? ಯೇಟ್ಸ್ ಕವಿ ಶಾಲೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಬರೆದ ಪದ್ಯ ಕಾವ್ಯವೆ ಅಥವಾ ಅಕಾವ್ಯವೆ? ಅದ 
ಅದರಂತೆ ಶೇಕ್ಸ್ ಪಿಯರ್ ಕವಿಯ new born babe/ 
striding the blast ಕಾವ್ಯವಾದರೆ , ಅದೇ ಕವಿಯ 
Life is a tale told by an idiot Jom 
ಅಕಾವ್ಯವೆ ? ಒಂದು ವೇಳೆ ಹೆರಿಕ್ ಕವಿಯ budding 
boy or girl ಕಾವ್ಯವಾದರೆ ವರ್ತಮಾನ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವ society bud ಕಾವ್ಯವೇಕಾಗಬಾರದು ? 
ಕೈಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ ಅವರು ಇಂಥ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 
ಮೂಲಭೂತವೂ ಆದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೆತ್ತಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 

ಯಾವದೇ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಾಗ ಅದರಲ್ಲಿಯ 
- ಕೆಲವು ಅ೦ಶ , ಕೆಲವು ಸಾಲುಗಳು , ಕೆಲವು ಪ್ರತಿಮೆಗಳು , 
ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಲವು ಭಾವನೆಗಳು ಸುಂದರವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಅದರಂತೆಯೆ ಆ ಇಡೀ ಕಾವ್ಯವೇ ಒಂದು ತರಹದ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬಹುದು . ಇವೆರಡೂ ತರ 
ಹದ ಸೌಂದರ್ಯಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ 
ಕಾವ್ಯದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತೇವೆ. 


40/ ಸಾಕ್ಷಿ - ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾರಾಂಶ : ಕ್ಸಿಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ರ ವಿಚಾರಗಳು 
ಕೈಯಾಂದ್ ಬೂಕ್ಸ್ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕೈಯಾಂಥ್ 
ಕಾವ್ಯದ ಯಾವುದೋ ಒಂದಂಗ ಅಥವಾ ಒಂದಂಶದ ಬಾಕ್ಸ್ ಅವರು ಕೆಲವು ಆಂಗ್ಲ ಕವಿಗಳನ್ನು ಉದ್ದರಿಸು 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಆ ಕಾವ್ಯದ ಒಟ್ಟಂದದ ತ್ತಾರೆ. ಪೋಸ್ ಕವಿಯ The Rape of the 
ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಾಕಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ ಎಂಬ ಸಂಗತಿ Lock ಎಂಬ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನೋಡಿ 
ಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಕೈಯಾಂದ್ ಬಾಕ್ಸ್ . ದಾಗ ಅದರ ಶಿಲ್ಪವ ನೀರದ್ವಿ ಸದಿ ( heroic coup 
ಇಡೀ ಕಾವ್ಯದ ಪಡಿಯಚ್ಚು ಅಥವಾ ಬಂಧದಲ್ಲಿ let ) ಯಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪದ್ಯಗಳ ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಲಿ 
ಸೌಂದರ್ಯವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕುರೂಪವಾಗಲಿ ಅಡಕ ಸೂಚಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಪೋಪ್' ಕವಿಯು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. ಈ ಸಾವಯವ ಬಂಧದ ಮಹತ್ವ ಸಮಗ್ರ ರಸಾಸ್ವಾದನೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರ ಸಲು 
ವನ್ನು ನಾವು ಗುರುತಿಸದಿದ್ದರೆ ಕಾವ್ಯ ಆಂತರಿಕ ವಾಗಿ ಈ ನೀರದ್ವಿಪದಿಯನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ 
ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳ ಒಂದು ನೆಂಬುದು ನಿಜವಾದರೂ ಇಂಥ ವೀರದ್ವಿಸದಿಯನ್ನು 
ಗುಚ್ಛವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಕಾವ್ಯವೆನಿಸಲಾರದು, ಬೇರೆ ತರಹದ ರಸೋತ್ಪಾದನೆಗೂ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹು 

ದೆಂಬುದನ್ನು ಓದುಗರು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಕಾವ್ಯದ ಅರ್ಥವೆಂದರೇನು ? ಅದರಂತೆ ವೈಜ್ಞ 
ನಿಕ ಅರ್ಥವೆಂದರೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ 

ನಾವು ಕಾವ್ಯದ ಶಿಲ್ಪವೆಂದಾಗ ಅರ್ಥಗಳ, ನಿರ್ಣಯ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ ಐ . ಎ . ರಿಚರ್ಡ್ನನ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅನು 

ಗಳ ಮತ್ತು ವಿವರಣೆಗಳ ರಚನೆ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯ 
ಸರಿಸುತ್ತಾರೆಕೈಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ , ಬ್ಯೂಕ್ಸ್ ಅವರು ಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಮೇಳವಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂದು 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸದೆ ತಮ್ಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ತರಹದ ಸಮತ್ವವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವದೇ ಏಕತೆಯ ತತ್ವ 
ಯನ್ನು ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ವಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಏಕತೆ' ಎಂಬುದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು 
ಕಾವ್ಯದ ಅರ್ಥವೆಂದರೇನು ? ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದ ಅರ್ಥ 

ಮತ್ತೆ ಎತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಎಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದೇ 

ಏಕತಾ ಸೂತ್ರವು ವಿವಿಧ ಅಂಶಗಳನ್ನು , ಅಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನಾವು ಕಾವ್ಯ 

ಸಾಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದು 
ಶಿಲ್ಪದಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಿದರೂ ' ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪ ವೆಂಬ ಶಬ್ದ 

ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಹೊಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲು 
ಅಷ್ಟೊಂದು ಉಚಿತವಾದುದಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ ಕೈಯಾಂಡ್ 

ಪರಸ್ಪರ ವೈಷಮ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಬಕ್ , ನಾವ ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪ ' ನೆಂದಾಗ ಅದು ಕಾವ್ಯ 

ಒಂದುಗೂಡಿಸುವ್ರದೆ ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. 
ದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವ ಪ್ರಾಸವನ್ನು 

ಈ ತತ್ವವು ಇಂಥ ವೈಷಮ್ಯಪೂರ್ಣ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಗಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿನಾಕ್ರಮವನ್ನಾಗಲಿ ಸೂಚಿಸದೆ 

ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದೆಂದರೆ ಒಂದು ಅಂಶದ ಛಾಯೆಯ 
ಕಾವ್ಯದ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪ ' 

ನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಧ್ವನಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶದ 
ಅಥವಾ ' ಕಾವ್ಯರೂಪ' (Structure or form ) 

ಛಾಯೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಧ್ವನಿಯಿಂದಾಗಲಿ ರದ್ದು 
ನೆಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಾವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 

ಗೊಳಿಸುವುದು ಎಂಬುದಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋ 
ಬಳಸುವುದಿಲ್ಲ . ಇಲ್ಲಿ 'ರೂಪ', ' ರಚನೆ', ' ಶಿಲ್ಪ ' 

ಧಾತ್ಮಕ ಗುಣಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವಜಾಮಾಡಿ ಒಂದು ಸಾಮರಸ್ಯ 
ವೆಂದಾಗ ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಒಂದು 

ವನ್ನು ೦ಟುಮಾಡುವುದು ಎಂಬುದೂ ಅಲ್ಲ. ಅಥವಾ 
ಆಚ್ಛಾದನವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು . ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪವು ಎಲ್ಲ 

ಬೀಜಗಣಿತದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಹಾಗೆ ಅನೇಕಾಂಶಗಳನ್ನೆಲ್ಲ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವಿನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿ 

ಕಡಿಮೆಗೊಳಿಸಿ ( ಅಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕರಿಸಿ) ಅನಂತರ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯವಸ್ತುವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಕಾವ್ಯ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಾದ ಬಾಹ್ಯ ಘಟನೆ ಅಥವಾ ಬಾಹ್ಯ ಸರಳೀಕರಿಸಿ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದೂ ಅಲ್ಲ. 
ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿರದೆ ಅವೆಲ್ಲ ಕವಿಯ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಕುಲಿಮೆ | ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಸಾಮರಸ್ಯ ನಿಶ್ಚಯಾರ್ಥಕ 
ಯಲ್ಲಿ ಪಾಕವಾಗಿ ತಯಾರಾದ ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಹೊರತು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


ಸಾಕ್ಷಿ /41 
- 

ಬಸವರಾಜ ನಾಯ್ಕರ 
ಅದೊಂದು 'ಶೇಷವಾಗಿರದೆ ಕವಿಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಸಲ್ಪಟ್ಟ Lock ಕಾವ್ಯ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಸಾಮರಸ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಸುಂದರಿಯ ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದುದಾಗಿದೆ 

ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಆ ಕಾವ್ಯದ ಸುಂದರಿ ಕೊರಿನಾ 
ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ನಾವು ದ್ವಂದ್ವಾರ್ಥ' ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಅಲೆಯುತ್ತಿರುವುದೇ ಅದರ ಕಥಾವಸ್ತು 
( Paradox ), ' ಸಂದಿಗ್ಧಾರ್ಥ' (ambiguity ) ವಾಗಿದ್ದು ಅದು ಓದುಗರಿಗೆ ಯೌವನದ ನಶ್ವರತೆ ಮತ್ತು 
ಮತ್ತು ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಥ' ( irony ) ಮೊದಲಾದ ಶಬ್ದ ಉಲ್ಲಾಸಗಳ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕಾವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಇಂಥ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲ ವನ್ನು ಕಾವ್ಯದ ಸಾರಾಂಶದಿಂದ ಸೂಚಿಸಬಹುದು. 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾಗಿದ್ದು ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸು ಆದರೆ ನಾವು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದರ ಅರಿವು ಮಾತ್ರ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅವು ಅಷ್ಟೊಂದು ಸಹಾಯಕವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ನಮಗೆ ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಅಂದರೆ 
ವೆಂದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅವು ಓದುಗರನ್ನು ಹಾದಿತಪ್ಪಿಸುತ್ತವೆ 

ಕಾವ್ಯದ ಸಾರಾಂಶ ಕಾವ್ಯದ ನಿಜವಾದ ತಿರುಳು ಅಲ್ಲ 
ಯೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಕೈಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ ಅವರು. 

ನೆಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪದಗಳು ಕಾವ್ಯದ 
ಸರಿಯಾದ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಂಪ್ರದಾ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಸಗಳು 
ಯಿಕವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವ ಕಾವ್ಯಾಭ್ಯಾಸಿಗಳು ಕಾವ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ತಿರುಳನ್ನು ಸಾರಾಂಶರೂಪದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ 
ವೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ತರಹದ ಹೇಳಿಕೆ ' ಯೆಂದೂ , ಆ ತಿಳಿಸುವ ವಾಹಕಗಳೆಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ಹೇಳಿಕೆ ನಿಜವಾಗಿರಬಹುದು, ಇಲ್ಲವೆ ನಿಜವಾಗದಿರಬಹು ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾದ ಕವನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಈ ವಾಹಕಗಳ 
ದೆಂದೂ , ಆ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಕಾರ್ಯ ಅಷ್ಟೊಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಅಥವಾ ನೇರವಾಗಿ 
ವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿರಬಹುದೆಂದೂ , ಇಲ್ಲವೆ ಸರಾಗವಾಗಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಕಾವ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಾವು 
ಅಥವಾ ಸುಂದರವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿರಬಹುದೆಂದೂ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟೆ ಎಂದು ತಿಳಿದೊಡನೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ವಿಚಾರಗಳು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರು ಆ ಹೇಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಮೆ , ಪ್ರಾಸಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಇದರಿಂದ ಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಅನೇಕ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಒಂದು ಘರ್ಷಣೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ವ 
ಜನರಲ್ಲಿ ಹರಡಿಕೊಂಡಿವೆ . ಹೀಗಾಗಿರುವುದರಿಂದ - ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥ್ ಕವಿಯ Ode ಕವನಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸಿದ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಅದರ ( 1) ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೆ ಡನ್ ಕವಿಯ Canonization ಕವನಕ್ಕೂ 
ಇಲ್ಲವೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ತಾತ್ವಿಕ ಸತ್ಯದ ಅಳತೆಗೋಲಿ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥ್ 
ನಿಂದ ಅಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ( 2 ) ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಕವಿಯ Ode ಕವನವು ಶಿಶುವಿನ “ ಸ್ವಾಭಾವಿಕತೆ? 
ಕಾವ್ಯದ ಬಹಿರಂಗ ಪರಿಕರಗಳ ಅಳತೆಗೋಲಿನಿಂದ ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆಯೆಂದು ಆ ಕವನದ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಅಳೆದು ಕಾವ್ಯದ ಬಹಿರಂಗ ಪರಿಕರಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಬಿಟ್ಟರೆ ಕತೆ ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದೇ ಕವನ 
ಮಾನವನ ಅನುಭವಕ್ಕೂ ಏನೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವೆನ್ನು ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ( sinister ) ವ್ಯಾಪಾ 
ನಂತೆ ಇದ್ದು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ವಿಮರ್ಶಕರು ಆಗಿಂದಾಗ | ರವೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಾವ್ಯಮಯ 
ಇವೆರಡು ತಪ್ಪುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನಾದರೂ ಮಾಡುತ್ತಿರು ಕುರಿಮರಿ ಬರಬರುತ್ತ ಒಂದು ಹೊಲಸಾದ ಮುದಿಕುರಿ 
ತ್ತಾರೆ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಒಂದು ತಪ್ಪಿನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಯಾಗುವ, ಹಾಗೂ ಹಸಿರುಹುಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಚೆಲ್ಲಾಟ 
ತಪ್ಪಿಗೆ ಜಿಗಿಯುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. 

ನಾಡುವ ಶಿಶು ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ತಲೆಬೋಳಾದ ತತ್ವ 

ಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಅಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತ 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಚರ್ಚೆಗೆ ಎತ್ತಿಕೊಂ ವಾಗಿದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪೋಸ್ ಕವಿಯ The 
ಡಾಗ ಆ ಕಾವ್ಯ ಯಾವ ವಿಷಯ ಕುರಿತು ಬರೆಯಲ್ಪ Rape of the Lock ಕವನವನ್ನೂ ಉದ್ದರಿಸ 
ಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾಗಿ ಹೇಳಿಬಿಡ ಬಹುದು . ಈ ಕವನದ ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದು ನಾವು 
ಬಹುದು. ಪೋಪ್ ಕವಿಯ The Rape of the ಈ ರೀತಿ ಕೇಳಬಹುದು: ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ಸುಂದರಾಂಗಿ 


10. 


DO 


42/ ಸಾಕ್ಷಿ 

ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾರಾಂಶ : ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಬ್ರೂಕ್ಸ್‌ರ ವಿಚಾರಗಳು 
ಬೆಲಿಂದಾ ಒಬ್ಬ ದೇವತೆಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆಯೆ ? ಸೂತ್ರಗಳು ಒಂದು ಕಟ್ಟಡದ ಸುತ್ತಲೂ ಕಟ್ಟಿದ ಬಿದಿರಿನ 
ಅಥವಾ ಅವಳೊಬ್ಬ ತಲೆಯಿಲ್ಲದ ಹೆಣ್ಣು ಎಂದು ಅಟ್ಟಗಳಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆಯೆ ? ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು ಆ ಕವನದ ಅವ್ರ ಕಟ್ಟಡದ ಆಂತರಿಕ ಅಥವಾ ಮೂಲಭೂತ ರಚನೆ 
ಸಾರಾಂಶವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಬಾರದು 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತದೆ. ಅದೇನೆಂದರೆ ಈ 
ಸಾರಾಂಶ ಇಡೀ ಪದ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆಯೆ 

ಅನೇಕ ಸಾರೆ ಒಂದು ಕವಿತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಮ 
ಅಥವಾ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆಯೆ ? ಒಂದು ವಾಕ್ಯ ' ರ್ಶಕನೊಬ್ಬ ಕೊಟ್ಟ ಹೇಳಿಕೆ ಅಥವಾ ಸೂತ್ರವೇ ಆ 
ಅಥವಾ ' ಹೇಳಿಕೆ' ಈ ಪದ್ಯದ ಇಡೀ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು 

ಕವಿತೆಯ ತಿರುಳು ಎಂದು ನಾವು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದ 
ಒಳಗೊಳ್ಳದಿದ್ದರೆ ನಾವು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅನೇಕ 

ರಿಂದ ವಿಮರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಶುಷ್ಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿ ಪ್ರಚಾರವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತವೆ ಡಬ್ಲ್ಯೂ ಎಂ . 
ಯೊಂದು ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗಲೂ ಅದರ ಅರ್ಬನ್ ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶಕ ತನ್ನ “ LANGUAGE 
ಅರ್ಥದ ಮಿತಿಯನ್ನು ಸಂಕುಚಿತಗೊಳಿಸುತ್ತ , ಇಲ್ಲವೆ 

AND REALITY ” ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸುತ್ತ ಕಾಳಜಿಯಿಂದ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕಾ ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆರಡರ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನತೆಯ 
ಗುತ್ತದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಪದ್ಯಕ್ಕಿಂತ ನನ್ನ ಸಾರಾಂಶದ - ತತ್ವವ ಕಲಾತ್ಮಕ ಅನುಭಾವಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳೇ ಉದ ವಾಗಿವೆಯೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಇದರರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪದ್ಯದ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಹೇಳಿಕೆಯ ರೂಪ ( ಅಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯವಸ್ತು ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ ವಿಮರ್ಶಕ ತಾನೇ ಸ್ವತಃ _ ಗಳು , ಅಥವಾ ಕಥಾವಸ್ತು ಮತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಗಳು 
ಪ್ರತಿಮೆ , ರೂಪಕಗಳನ್ನು ಬಳಸಲಾರಂಭಿಸು 

ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿರದ ಅವಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಕಲಾಕಾರ 
ತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಆತ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ಹೇಳಿಕೆಯು 

ಮೊದಲು ಅನುಭಾವವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಅನಂತರ 
ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂದರೆ 

ಅದಕ್ಕನುಕೂಲವಾಗುವಂಥ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಶೋಧಿಸು 
ರೂಪಕ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಮೆಯ ರೂಪ ತಾಳುತ್ತದೆ. 

ವದಿಲ್ಲ . ಅದರ ಬದಲಾಗಿ , ಆತ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 

ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕವೇ ತನ್ನ ಅನುಭಾವವನ್ನು 
ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅತಿಮಹತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ”. ಅರ್ಬನ್ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯ 
ಏಳುತ್ತದೆ. ಕವಿತೆಯ ಇಂಥ ಸಾರಾ೦ಶ ಅಥವಾ ಹೇಳಿಕೆ ರಚನೆ ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ಅದರಂತೆಯೆ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಗಳು ನಮಗೆ ಕವಿತೆಯ ರಸಾನುಭವವನ್ನು ಮಾಡಿಸದೆ ಆ . ವಿಧಾನವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : 
ಅನುಭವದಿಂದ ನಮ್ಮನ್ನು ವಂಚಿತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. “ ಅನುಭಾವದಿಂದ ಅನನುಭಾವ್ಯದತ್ತ ಸಾಗುವುದೆಂದರೆ 
ಕವಿತೆಯ ಗದ್ಯಾರ್ಥವೆಂದರೆ ಕವಿತೆಯ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನು ಸಂಕೇತದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ರದ್ದು 
ತೂಗುಹಾಕುವುದರ ಸಲುವಾಗಿ ತಯಾರಿಸಿದ ಸಲಾಕೆ ಗೊಳಿಸಿದಂತೆಯೇ . ” ಇಂಥ ತಪ್ಪಿನ ಉದಾಹರಣೆ 
ಅಥವಾ ಹಂದರವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಗದ್ಯಾರ್ಥ ಯೆಂದರೆ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಪ್ರಚಾರವೆಂದು ತಿಳಿಯುವ 
ವೆಂದರೆ ಕವಿತೆಯ ' ಆಂತರಿಕ' ಅಥವಾ 'ಮೂಲಭೂತ' ಸಿದ್ದಾಂತವೇ ಆಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ತಪ್ಪಿನ 
ಅಥವಾ “ ನಿಜವಾದ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಯೆಂದರೆ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಸಾರಾ೦ಶ' ದ 
ವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು . ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಇಂಥ ಸಾರಾಂಶದ ರೂಪಕ್ಕಿಳಿಸುವ ಪದ್ಧತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಅಥವಾ ಔಚಿತ್ಯವೇನು ಎಂದು 
ಕೇಳಬಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹುದು : ತಮ್ಮ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕವನದ ಸಾರಾಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಕವಿತೆಯ ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ರು ಅಮೇರಿಕೆಯ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಕೆಲವು ಭಾಗವನ್ನು ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಿಮರ್ಶಕರಾದ ಐವರ್ ವಿಂಟರ್ಸ್ ಅವರ 
ಮಾತ್ರ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಅಥವಾ ವಿಚಾರಗಳ ನ್ಯೂನತೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಐನ್ಸರ್ 


ಬಸವರಾಜ ನಾಯ್ಕರ 

ಸಾಕ್ಷಿ/43 
ವಿಂಟರ್ಸ್ ಅವರು ಈ ಸಾರಾಂಶ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಮುಖ - ಸಾರಾಂಶ' ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ಕವಿತೆಯ ಬುದ್ದಿ ಗಮ್ಯ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಕವಿತೆ ಹೇಳಬಹುದೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾದ 
ಅರ್ಥ' ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ' ಸತ್ಯ ' ಇವೆರಡರ ಸಂಬಂಧದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಗೊಂದಲವ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ “ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಗಮ್ಯ ಅರ್ಥ ನ್ನೆಬ್ಬಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಕಾವ್ಯವಸ್ತು ' 
ಮತ್ತು ಭಾವದ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವು ಉದ್ದೇಶ ಮತ್ತು ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯರೂಪ' (form and content ) ಎಂಬ 
ಉದ್ವೇಗದ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧದಂತೆಯೆ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ” ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತತ್ವಜ್ಞಾನ 
ಐವರ್ ವಿಂಟರ್ಸ್ ಅವರು ಬ್ರೌನಿಂಗ್ ಕವಿಯ ಈ ವಿಜ್ಞಾನ, ದೇವಜ್ಞಾನ ( Theology ) ಮುಂತಾದ 
ಕೆಳಗಿನ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತ ಹೀಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸು | ವಿಷಯಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ್ಪರ್ಧಿಸಹತ್ತುವ ಮೂರ್ಖತನ 
ತ್ತಾರೆ : 

ಕ್ಕಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಪ್ರತಿಫಲವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ವಿಮರ್ಶಾ 

ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ ಉಪಯುಕ್ತತೆ' ಏನು ? ಎಂಬ 
So wore the night, the East was gray , 

ವಿಷಯವಾಗಿ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ವಿವಾದಗಳು ಪ್ರಾರಂಭ 
White the broad - faced hemlock ನಾಗುತ್ತವೆ. ಅಮೇರಿಕ ಮತ್ತು ಇಂಗ್ಲೆಂಡ್ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 

flowers .. .... 

ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಹಳ ಜನ ವಿಮರ್ಶಕರನ್ನು ಕಾಡಿದೆ. 
ಈ ಚರಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ wore ಎಂಬ ಕ್ರಿಯಾಪದ 

ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಟಿ . ಎಸ್ . ಎಲಿಯಟ್ ಅವರೂ ಕೂಡ 

ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ The Use of Poetry and 
ರಾತ್ರಿ ಕಳೆಯಿತು ಎಂಬ ವಾಚ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವು 
ದಲ್ಲದೆ, ಕವಿತೆಯ ಕಥಾನಾಯಕನ ದಣಿವು ಮತ್ತು 

the Use of Criticism ' ಎಂಬ ಒಂದು ಪುಸ್ತಕ 
ಕೊರಗುವಿಕೆಗಳ ಧ್ವನಿಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ 

ವನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತು. 
“ ನರೆ' ಬಣ್ಣ ( grayness ) ಇಂಥ ದಣಿವು ಮತ್ತು 

“ ಸಾರಾಂಶ ಸಿದ್ದಾಂತ' ದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಯುಳ್ಳ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಕೊರಗುವಿಕೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕವಿ 

ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಸುಸಂಬದ್ದತೆಯಿರಬೇಕೆಂದು 
wore ಎನ್ನುವ ಕ್ರಿಯಾಪದವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುವುದರ 

ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಬದಲಾಗಿ The night passed ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದರೆ ಈ ಚರಣದ ಬುದ್ಧಿಗಮ್ಯಾರ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟ 

ಸುಸಂಬದ್ಧತೆ ಅನುಚಿತವೆನಿಸಬಹುದು. ಅಂಥ ವೇಳೆ 

ಯಲ್ಲಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಅಸಂಬದ್ದತೆಯನ್ನು ಮಾರಿದ ಹಾಗೂ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತಾದರೂ wore ಮತ್ತು gray ಎಂಬ ಶಬ್ದ 
ಗಳ ಧ್ವನ್ಯಾರ್ಥಗಳು ಮಾಯವಾಗಿ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿರುವ 

ಅದಕ್ಕಿಂತ ಉನ್ನತಮಟ್ಟದ ಕಲ್ಪನಾ ಸಾಂಗತ್ಯವನ್ನು 
ಭಾವತೀವ್ರತೆ ಕಳೆದುಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. 

ಅವರು ಗುರುತಿಸದೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ.. . 
ಇಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಗಮ್ಯ ಸೂತ್ರವೆಂದರೆ So wore night 

ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪ ವೆಂದರೇನು ? ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲ 
ಮತ್ತು Thus night passed ಇವೆರಡೂ ವಾಕ್ಯ 

ಭೂತ ಶಿಲ್ಪ ವು ( ಅಂದರೆ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಸಾಣಿಸಿ ತೆಗೆದ 
ಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದಾಗಿರದೆ ಅದು ಇವೆರಡೂ ವಾಕ್ಯ 

“ ಬುದ್ದಿ ಗಮ್ಯ ಸೂತ್ರ' ದ ತಾರ್ಕಿಕ ಶಿಲ್ಪ ದಿಂದ ಭಿನ್ನ 
ಗಳ ಕನಿಷ್ಠ ತಮ ಸಾಮಾನ್ಯಾಂಶ (lowest com 

ವಾದುದು ) ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ ಅಥವಾ ಚಿತ್ರಕಲೆಯ ರಚನೆ 
mon denominator ) ವಾಗಿದೆ. ಕವಿತೆಯೊಂದರ 

( ಅಥವಾ ಶಿಲ್ಪ ) ವನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದೊಂದು 
ಸಾರಾಂಶವನ್ನೇ ಕವಿತೆಯ ಶಿಲ್ಪ ವೆಂದು ಕರೆದರೆ ಕವಿತೆಯ 

ವಿಘಟಿತ ಒತ್ತುಗಳ ನಕ್ಷೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಚಾರ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅರಸದೆ ಕವಿತೆ ಬಿಟ್ಟು ಹೊರ 

ವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದರೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಗೆಲ್ಲೋ ಅರಸಿದ ಪ್ರಮಾದವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ 

ಕಾಲತತ್ವದ ಮೇಲೆ ಆಧರಿತ ನೃತ್ಯ ( ballet) ಇಲ್ಲವೆ 

ಸಂಗೀತದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಈ ಕಲೆಗಳ 
ಇಂಥ ಸಾರಾಂಶದ ವಿಷಯವಾಗಿದ್ದ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳೆ ರಚನೆ ( ಶಿಲ್ಪ ) ಯೆಂದರೆ ವಿಘಟನೆಗಳ, ಸಮತ್ವಗಳ 
ವಿಮರ್ಶಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನೆ ಬ್ಬಿಸುತ್ತವೆ. ಹಾಗೂ ಸಾಮರಸ್ಯಗಳ ನಕ್ಷೆಯೇ ( pattern ) ಆಗಿದೆ. 


arms 


44 / ಸಾಕ್ಷಿ 

ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾರಾಂಶ : ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಬ್ರೂಕ್ಸ್ರ ವಿಚಾರಗಳು 
ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಬೇಕೆಂದರೆ Western wind , when wilt thou blow 
ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪವನ್ನು ನಾಟಕಶಿಲ್ಪದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸ That the small rain down can 
ಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ನಾಟಕಗಳ ನಡುವಿನ 

_ rain ? 
ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಾಗ ಅನೇಕರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಗೊಂದಲವೇಳುವ ಸಂಭವವುಂಟು. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾವ್ಯ 

Christ , that may love were in my 
ದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದಂತೆ ನಾಟಕದಲ್ಲಿಯೂ ' ಶಬ್ದ ' 
ಗಳನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೂ ಕವಿತೆ 

And 1 in my bed again ! 
ಯೊಂದರಿಂದ ಒಂದು ಬುದ್ದಿ ಗಮ್ಯ ಸೂತ್ರ' ವನ್ನು ಇಂಥ ಪದ್ಯವೊಂದರಿಂದ ನಾವು ಭಟ್ಟಿಯಿಳಿಸಿ ತೆಗೆದ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ ನಾಟಕದಿಂದ ಯಾರೂ ಅದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸು ವಿಚಾರವು ಕೂಡ ಒಂದು ಸೂತ್ರವಾಗಿ ಉಳಿಯು 
ವುದಿಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸಂಘರ್ಷದ ಮೂಲಕ ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಕವಿತೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಹಿಂದೆ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರುವ , ಒಂದು ಅಭಿನಯಿಸಲು ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಪುನರಾವರ್ತಿಸುವುದಾದರೆ , 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಕವಿತೆಯ ಸಂದರ್ಭ 
ನಾಟಕದ ಮೂಲಭೂತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದಾಗ ದಲ್ಲಿಯೆ ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ ಹೊರತು ಕವಿತೆಯಿಂದ 
ನಮಗೆ ವಿದಿತವಾಗುವುದು ಇಷ್ಟು : ಅದೇನೆಂದರೆ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದಾಗಲಲ್ಲ . ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿರುವ ವಿಚಾರ 
ನಾಟಕವು ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಹೊರತು ಆ ಕ್ರಿಯೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ , ಐತಿಹಾಸಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ತಾತ್ವಿಕ ಸತ್ಯವಾಗಿರ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸೂತ್ರವಲ್ಲ . ಹೀಗೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ . ಕೀಟ್ಸ್ ಕವಿಯ Beauty is truth , 
ನಾಟಕದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸುವುದರಿಂದ ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪ truth beauty ಎಂಬ ಸಾಲು ಆ ಇಡೀ ಸದ್ಯದ 
ನನ್ನ ರಿತುಕೊಳ್ಳಲು ಬಹಳ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು 
ಹೀಗೆಂದರೆ ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ನಾಟಕಗಳೆರಡೂ ವಿಚಾರ' ಪದ್ಯದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅಲ್ಲ. 
ಗಳನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುವದಿಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ . ಅಥವಾ ಅವೆ 
ರಡೂ ಕೇವಲ ಭಾವನಾಪ್ರಧಾನವಾದವು ಎಂದೂ ಅರ್ಥ ಯಾವದೇ ಒಂದು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವೈಚಾರಿಕ 
ವಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಳಗೊಂಡ ಬೌದ್ದಿಕಾಂಶ ಸೂತ್ರಗಳು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೊಡೆಯುವಂತೆ ಇದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಮತ್ತು ಶಿಲ್ಪದ ಇತರ ಅಂಶಗಳ ನಡುವೆ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧ - ಅಂದರೂ ಅದು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾವಯವವಾಗಿ ಬೆರೆತು 
ವಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ . ನಿಜವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು ಅದನ್ನು 
ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬೌದ್ದಿಕಾಂಶ ಮತ್ತು ಭಾವನಾಂಶಗಳ ಗುರುತಿಸುವುದು ಓದುಗರಿಗೆ ಸರಳವಾಗಬಹುದು. 
ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ನಾವು ತಿಳಿದುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಿಕಟ ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ತಾನಾಗಿಯೇ ಏಳುತ್ತದೆ. 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಚಾರವು ಭಾವ ಕಾವ್ಯದ ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ಸೂತ್ರ 
ದಿಂದಾಚ್ಛಾದಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲಿ , ಅಥವಾ ವೊಂದನ್ನೇಕೆ ಕವಿಗೆ ರಚಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ ? ಕವಿತೆ 
ಗದ್ಯಾರ್ಥವು ಸುಂದರ ಪ್ರತಿಮೆಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತ ಯೊಂದು ಕವಿತೆಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದನ್ನೆಲ್ಲ ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದಾಗಲಿ ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗದಂತೆ ಸಾರಾಂಶರೂಪದ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ 

ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗುತ್ತದೆಯೆ ? ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಕವಿಯಾದವನು 
ಕವಿತೆಯು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸದೆ ಅವುಗಳನ್ನೊಳ ಆ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನೆ ಕೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ? 
ಗೊಂಡ ತನ್ನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. ನಾವು ಕವಿ ಹೋಗಲಿ, ಓದುಗರು ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಕರೂ ಏಕೆ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕವಿತೆಯಿಂದಲೂ ಅಂದರೆ ತೀರ ಸರಳವಾದ ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ ? 
ಕವಿತೆಯಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಒಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ 
ತೆಗೆಯಬಹುದು. ಈ ಕೆಳಗೆ ಉದ್ಧರಿಸಿದ ಸರಳತಮ ಒಂದುವೇಳೆ ಕವಿ ಈ ತರಹದ ಸಾರಾಂಶ ರೂಪದ 
ಪದ್ಯದಿಂದಲೂ ವಿಚಾರವೊಂದನ್ನು ದೊರಕಿಸಬಹುದು : ಸೂತ್ರವನ್ನು ಸೃಜಿಸಬಲ್ಲವನಾಗಿದ್ದರೆ ಆತ ಕವಿತೆಯನ್ನು 
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ಬರೆಯುವ ಗೋಜಿಗೇ ಹೋಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ . ಇಂಥ ಸತ್ಯದಂತೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಲಾರದು. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಸಾರಾಂಶಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಓದುಗರು ಕಂಡುಹಿಡಿಯ - ಸತ್ಯ ( ಅಥವಾ ಸಂಗತಿ) ನಿಜವಾಗಿದ್ದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೇ 
ಬಹುದು. ಇದರಿಂದ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಮಿಥ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಮಿಥ್ಯವಾಗಿಯೇ ಉಳಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವುದು . ಆದರೆ ನಾವು ಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು 
ಸಾರಾಂಶಸೂತ್ರಗಳನ್ನೇ ಕವಿತೆಯೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿದರೆ | ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದರೆ ಅದು ನಿರರ್ಥಕವಾದಂ 
ಅಂಥ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ಲಾಭಕ್ಕಿಂತ ಹಾನಿಯಾಗುವುದೇ ತೆಯೇ . ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥ್ ಕವಿಯ Inti , 
ಖಂಡಿತ. 

mations Ode ಪದ್ಯದಿಂದಾಯ್ದ ಕೆಳಗಿನ ಎರಡು 

ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು : 
ಕವಿತೆಯೊಂದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವ ತಾರ್ಕಿಕ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ ಆ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿಯೆ To me the meanest flower that 
ಐಕ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ . ವಿವಿಧ ಮನೋ 

glows can give 
ಭಾವಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾನಮಾನ ( hierarchy ) Thoughts that do often lie too deep 
ಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸಿ ಒಂದು ಸಮಗ್ರ ಮತ್ತು 

for tears 
ಕೇಂದ್ರೀಯ ಮನೋಭಾವಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸುವುದೇ ಕವಿತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಮಗ್ರತೆ ಅಥವಾ ಏಕತೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಈ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಸದ್ಯದ ಇಡೀ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಬೇರ್ಪ 
ಇಂಥ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ತರಬೇಕಾದಲ್ಲಿ 

ಡಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಇವು ಅರ್ಥಹೀನವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕವಿಯು ಅನುಭವದೊಂದಿಗೆ ಒಪ್ಪಂದವನ್ನು ಮಾಡಿ 

ಒಬ್ಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ( ಕಾಲೇಜು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕವಿತೆಯೆಂದರೆ ತಾರ್ಕಿಕ ಸೂತ್ರ 

ಕೂಡ ಇದೇ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದವನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ) ಈ 
ವೊಂದನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ಸಂದರ್ಭವನ್ನೊದಗಿಸುತ್ತದೆ 

ಸಾಲುಗಳನ್ನೋದಿದಾಗ ಅತ್ಯಂತ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಕವಿತೆಯ ಒಟ್ಟು ನಿಲುವು 

ಹೂವೊಂದನ್ನು ತಾನು ನೋಡಿದಾಗ ಇಂಥ ಆಳವಾದ 
ಅಂದರೆ ಸೂತ್ರಗಳು, ರೂಪಕಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಕೇತಗಳು 

ವಿಚಾರಗಳು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಆತನಿಗೆ 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಧವಿಧವಾದ 

ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಆತ ಈ ಸಾಲುಗಳು 
ಘರ್ಷಣೆಗಳನ್ನು ವಿಘಟಿತಗೊಳಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಇದನ್ನೇ 

ಸತ್ಯವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಒಂದುವೇಳೆ ಈ 
ಬೇರೆ ತೆರನಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಕವಿತೆಯ ಒಟ್ಟು ನಿಲುವು 

ಸಾಲುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಚಾರಿಸಿದನೆಂದರೆ ಇವು 
ಇಡೀ ಪದ್ಯದ ತುಂಬ ಹರಡಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಪದ್ಯದ 

ಗಳನ್ನು ಬರೆದ ಕವಿ ಒಬ್ಬ ಭಾವಾತಿರೇಕದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾ 
ಕೊನೆಯ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರುವು 

ಗಿರಬಹುದೆಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬಂದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 
ದಿಲ್ಲ . ಕವಿತೆಯ ಏಕತೆಯನ್ನು ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ ಸಾಧಿಸ 

ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದಾದ ಸಾರಾಂಶಸೂತ್ರವನ್ನು ಒಂದು 
ಲಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿಯಲ್ಲ. ಈ ಏಕ 
ತೆಯು ಅನೇಕ ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಮತೋಲವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸು 

ಸರಳರೇಖೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಕವಿತೆಯನ್ನು ವಕ್ರರೇಖೆಗೆ 
ಇದೆಯೇ ಹೊರತು ಸೂತ್ರವೊಂದನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಸರಳರೇಖೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ 
ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಹಾಗೆ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಘರ್ಷ 

ನೋಡಿದಾಗ ಕವಿತೆಯ ವಕ್ರಗಳು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಕಾಣಿಸ 
ಗಳು ವಿಘಟಿತವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತವೆ. 

ಬಹುದು. ಆದರೆ ಕವಿತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ 

ನೋಡಿದಾಗ ಅವು ಕವಿತೆಯ ಸಾವಯವ ಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಶವೂ ಇಡೀ ಸಂದರ್ಭ 

ದ್ದುದು ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಆ ಕವಿತೆ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ' ವ್ಯಂಗ್ಯ ' ( irony ) ಮತ್ತು ' ವಿರೋಧಾ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಮನೋಭಾವಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣದೊಂದಿಗೆ ಸಾವ ಭಾಸ' ( paradox ) ಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯಕವಾದ 
ಯವವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಗುಣಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅನೇಕ ವಿಮರ್ಶಕರು ಕೂಡ 
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ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾರಾಂಶ : ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಬ್ರೂಕ್ಸ್‌ರ ವಿಚಾರಗಳು 
ಇವುಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಮರೆತುಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಟೆನಿಸನ್ ' ಮಾತುಗಳು ಸತ್ಯವಾಗಿಯೇ ತೋರುತ್ತವೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಕವಿಯ Tears, idle Tears ಎಂಬ ಕವನದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದೇ 
ಮತ್ತು ಡನ್ ಕವಿಯ Canonization ಎಂಬ ಅರ್ಥ ನಿರ್ಧರಿತವಾಗಿದ್ದು ಅವೆರಡರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ 
ಕವನದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥದ ವ್ಯಂಗ್ಯವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಿರಂತರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಕವಿಯು ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ 
ಪೋಪ್ ಕವಿಯ The Rape of the Lock ದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಶಬ್ದಗಳಿಗೆ ಇಂಥ ಪೂರ್ವ 
ಕವನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಂಗ್ಯವಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಬಲ್ಲೆವು. ನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ . ಕಾವ್ಯ ಶಬ್ದಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾರ್ಥ 
ಆದರೆ ಕೀ ಕವಿಯ Ode on a Grecian ಸೂಚಿಗಳಾಗಿರದೆ ಅರ್ಥದ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೊಳ 
Urn ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಗಂಭೀರವಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಗೊಂಡ ಸುಪ್ತ ಶಕ್ತಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅರ್ಥಜಾಲಗಳಾಗಿರು 
ವಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥ್ ತನೆ ಇಲ್ಲವೆ ಅರ್ಥ ಸಮುದಾಯಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ಕವಿಯ Intimations Ode ಕವನದಲ್ಲಿಯ ಕವಿತೆಯ ಭಾಷೆಯ ಸ್ವರೂಪವೇ ಕಾವ್ಯಭಾಷೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲವಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯವಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸ ವಾಗಿದ್ದು ಅಲ್ಲಿ ಅದು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬೇಕು. ಈ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಡ್ಸ್‌ವರ್ಥನು ನಾನಾ ಬರುತ್ತದೆ. 
ವಿಧವಾದ ಸಂಕೇತಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ ಒತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸದೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ 

ಒಂದು ವೇಳೆ ಕವಿತೆಯು ಮೂಲತಃ ಒಂದು ಬುದ್ದಿ ಗನ್ನು 
ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ, ಆಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಸೂತ್ರ ( rational statement) ಎಂದೇ ನಾವು 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದನೋಡಿದಾಗ ಇಲ್ಲಿಯ ಸಂಕೇತ 

ಹಟಹಿಡಿದರೆ ಅದನ್ನೇ ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಗಳು ವಿಕೃತವಾಗಿಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 

ಕವಿತೆಯೆಂದರೆ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ 
ಹಸುಗೂಸೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮಟ್ಟದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯೆಂದು ಕವಿ 

ಸೂತ್ರವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಸಲಾಕೆಯೊಂದನ್ನು ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾನೆ. ಇಂಥ ಕತ್ತಲೆಯಿಂದಲೆ ಬೆಳಕು ಹೊರ 

ಅದ್ದಿದಾಗ ಅದು ವಕ್ರವಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವಂತೆ ಸೂತ್ರ 
ಹೊಮ್ಮು ಇದೆ. ಹಸುಗೂಸೊಂದು ಯೌವನಾವಸ್ಥೆಗೆ 

ವೊಂದನ್ನು ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಾಗ ಅದು ವಕ್ರವಕ್ರವಾಗಿ 
( ಅನಂತರ ವೃದ್ದಾಕ್ಕೆ) ಬರುವುದೆಂದರೆ ಅಂತರಂಗದ 

ತೋರುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾಗಿ ಕವಿತೆಯ ಸೂತ್ರ ಯಾವುದೇ 
ಸೆರೆಮನೆಯಿಂದ ಓಡಿಹೋಗುವದಾಗಿರದೆ ಆ ಸೆರೆಮನೆ 

ಆಗಿದ್ದರೂ ಅದು ನೇರವಾಗಿರದೆ, ಪ್ರತ್ಯಕವಾಗಿರದೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೆ ಬಂಧಿತವಾಗಿರುವುದು ಎಂಬುದು ಈ ಕವಿಯ 

ಭಿನ್ನ ತೆರನಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಡನ್ ಕವಿಯ 
ವ್ಯಂಗ್ಯಾರ್ಥ. - . 

ಕಾವ್ಯಶಿಲ್ಪ ವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಆತನ ಕಾವ್ಯ 

ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅದರ ಶಿಲ್ಪ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಶಬ್ದಗಳು ಅಮೂರ್ತ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿದ್ದು ಮೂಲತಃ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿಲ್ಲ . ಡನ್ ಕವಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯ 
ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಒತ್ತಡಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ತನ್ನ ಅರ್ಥವನ್ನು ದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ ಹೊಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಬದಲಿಸುವದಿಲ್ಲ . ಅವುಗಳಿಗೆ ನೇರವಾದ ಮತ್ತು ಅವನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಶೇಕ್ಸ್ ಪಿಯರ್ ಕವಿಯ ಸುನೀತ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅರ್ಥವಿರುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಹೊಸ ಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಶೇಕ್ಸ್ ಪಿಯರ್‌ನ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಳವಡಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಆದರೆ ಕಾವ್ಯದ ' ಗಳು ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತವಾಗಿ , ಸಡಿಲುಸಡಿಲಾಗಿ ಹೆಣೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಶಬ್ದಕೋಶವನ್ನೆಲ್ಲಿಂದ ಎಂದೆನಿಸುವುದು. ಡನ್ ಕವಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ತರ್ಕದ 
ತರಬೇಕು ? - ಕವಿಯಾದವನು ತಾನುಪಯೋಗಿಸುವ ಆಡಂಬರವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಪುನರುಜೀವಿಸಬೇಕಾಗು ಎರಡು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. 
ತದೆ. ಟಿ. ಎಸ್ . ಎಲಿಯಟ್ ಹೇಳುವಂತೆ ಕವಿಯು ಒಂದು : ಡನ್ ಕವಿಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ' ತಾರ್ಕಿಕ ಪ್ರತಿಮೆ 
“ಹೊಸ ಅರ್ಥವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವದರ ದಿಸೆಯಿಂದ ಒಂದೇ ಪ್ರಮುಖ ಸಾಧನವಲ್ಲ . ಅದರಲ್ಲಿ made one 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾನಪಲ್ಲಟಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ' another 's hermitage ದಂಥ ಅನೇಕ ಸೂಕ್ಷ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದನೋಡಿದಾಗ ಎಲಿಯಟ್ನ ದರ್ಶಿತ ' ಪ್ರತಿಮೆಗಳೂ ಅನೇಕ ಸಾರೆ ಬರುತ್ತವೆ. 
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ಪ್ರಣಯಿಗಳಿಬ್ಬರನ್ನು ಕಂಪಾಸಿನ ಕಾಲುಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿ ಹೊರತು ಅನುಭವವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಸೂತ್ರ 
ಸಿದ ಪ್ರತಿಮೆಯೊಂದೇ ಆತನ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಲ್ಲ. ನಾಗಲಿ, ಸಾರಾಂಶವಾಗಲಿ ಆಗಿರಬಾರದು. ಟೆನಿಸನ್ 
ಎರಡು : ಆತ ತರ್ಕವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಾಗಲೂ ಕೂಡ ಕವಿ ತನ್ನ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ತಾನು ಹೇಗೆ ಸತ್ತಿದ್ದ ಮತ್ತು 
' ಅದನ್ನು ಮೂಲತಃ ಅತಾರ್ಕಿಕ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿ ಜೀವಂತವಿದ್ದ ನೆಂಬುದನ್ನು ಕೇವಲ ' ಹೇಳದೆ ಜೀವ 
ಪಾದಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸಾಂಪ್ರ ಸ್ಮರಣವನ್ನು ನಾಟಕೀಕರಿಸಬೇಕು. ಇಂಥ ನಾಟಕೀ 
ದಾಯಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ನವೀನ ಕರಣಕ್ಕೆ ವ್ಯಂಗ್ಯ , ಆಘಾತ ಮತ್ತು ಆಶ್ಚರ್ಯಗಳು 
ತರಹದ ಅತಾರ್ಕಿಕ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುವುದರ ಅತ್ಯವಶ್ಯ . ಇವುಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಕಾವ್ಯಭಾಷೆಯು 
ಸಲುವಾಗಿ ತರ್ಕವನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಸಮರಸವಾಗಿ ವಿರೋಧಾಭಾಸವಾಗಿ 

ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಕೀಟ್ಸ್ ಕವಿಯ ಹೂಜೆ 
ನಾವು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ವಿಚಾರವನ್ನಾಗಲಿ, ಮನೋ 

ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ಎತ್ತರವಾದ ಜೀವನವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸ 
ಭಾವನೆಯನ್ನಾಗಲಿ ನಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದ ತರ್ಕ 

ಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ತರಹದ ಎತ್ತರದ ಜೀವನ ಜೀವನವೇ 
ದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಬದಲು ಡನ್ ಕವಿ ಅವುಗಳನ್ನು 

ಆಗಿರದೆ ಒಂದು ತರಹದ ಮರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಸಂಗತಿ 
ವ್ಯಂಗ್ಯವಾದ ತರ್ಕದಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ: ಇದರರ್ಥ 

ಯನ್ನೂ ತೋರಿಸಬೇಕು. ಇದನ್ನೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಡನ್ ಕವಿ ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದು ಸರಿಯೆಂದು ಹೇಳ 

ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಇತಿಹಾಸಕಾರನಾದ ಹೂಜೆ 
ಲಾಗದು. ಅಥವಾ ಆತನ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 

ಇತಿಹಾಸಕ್ಕಿಂತ ಪುರಾಣವೆ ಹೆಚ್ಚು ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬು 
ಆತನ ಇತರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂಥ ತರ್ಕವೇ ಇದೆಯೆಂದೂ 

ದನ್ನು ದೃಢೀಕರಿಸಬೇಕು. ಡನ್ ಕವಿಯ ಪ್ರಣಯಿ 
ಹೇಳಲಾಗದು. Canonisation ಕವಿತೆಯನ್ನು 

ಗಳು ಈ ಲೋಕವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಲೋಕ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ನೋಡಬಹುದು. ಈ ಕವಿತೆಯ ಪ್ರಣಯಿ 

ವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು. 
ಗಳು ಇಹಲೋಕವನ್ನು ಬಿಡುವುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಉನ್ನತ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂಬ ನಂಬುಗೆ ಸ್ವಾಭಾ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂದಿದ್ದಾರ್ಥ ಮತ್ತು ದ್ವಂದ್ವಾರ್ಥಗಳು 
ವಿಕವಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಕೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಅದರಂತೆಯೇ 

ಮಸಾಲೆಯಂತೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬೆರೆಸಿದವುಗಳಾಗಿರದೆ 
ಈ ಪ್ರಣಯಿಗಳು ಕೇವಲ ಪ್ರಣಯಿಗಳಾಗಿರದೆ ನಿಜವಾ ಅನುಭವದ ಆಂತರಿಕ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಂದಲೆ ಹೆರಡೊ 
ಗಿಯೂ ಸಂತರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ನಂಬುಗೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮ್ಮಿರಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಭವದ ಆಂತರಿಕ ಸಾವು 
ನಾದಿ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ರಿಗೆ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ರಸ್ಯಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡಿಯಾಗಬೇಕು. ಅದ 
ರಾಬರ್ಟ ಪೆನ್ ವಾರೆನ್‌ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ದರಿಸುತ್ತ 

ರಂತೆಯೆ ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ ಮನೋ 
ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ ಅವರು ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ ತರ್ಕ 

ಭಾವಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಏಕಸೂತ್ರತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸ 
ವನ್ನು ಪಯೋಗಿಸುವಾಗ ಡನ್ ಕವಿ ಬೆಂಕಿಯೊಂದಿಗೆ 

ಬೇಕು. 
ಹೋರಾಡುವವನಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ವರ್ಡ್ಸ್‌ ವರ್ಥ್ ಕವಿಯ Intimations Ode 
ಕವಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸರಳವಾಗಿ ಕೇವಲ ಕವಿತೆಯಾಗಿರದೆ ಕಾವ್ಯ ಕುರಿತಾದ ನೀತಿಕಥೆ 
ಬರೆಯಲು ಇಷ್ಟ ಪಡದೆ ಸಂದಿಗ್ದಾರ್ಥ (ambiguity ) (parable) ಯೂ ಆಗಿದೆ. ಕೀಟ್ಸ್ ಕವಿಯ Ode 
ಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ವಿರೋಧಾಭಾಸ ( paradox) ಗಳನ್ನು on a Grecian Urn ಕವಿತೆಯ ನಿಸ್ಸಂದೇಹ 
ಪಯೋಗಿಸಿ ಕಾವ್ಯ ಬರೆಯಲಿಚ್ಛಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕವಿಯು ವಾಗಿ ಇಂಥ ನೀತಿಕಥೆಯಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ,ಪೋಪ್ 
ವಿಜ್ಞಾನಿಯಂತೆ ಅನುಭವವನ್ನು ವಿಭಜಿಸುತ್ತ ಹೋಗದೆ ಕವಿಯ ಸುಂದರಿ ಬೆಲಿಂದಾ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದ ಎಲ್ಲ 
ಅದನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಆದುದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನೆಬ್ಬಿಸುತ್ತಾಳೆ, ಪೋಪ್ ಕವಿಗೆ ಬೆಲಿಂದಾ 
ರಿಂದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರಿತವಾದ ಅನುಭವ ನೈಜ ಜೀವನದ ಒಬ್ಬ ದೇವತೆ' ಇದ್ದಂತೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಇದು ಅನುಭವವಾಗಿರಬೇಕೇ ಮತ್ತು ವ್ಯವಹಾರಜ್ಞಾನಗಳು ಅವಳು ದೇವತೆಯಲ್ಲ 


48/ ಸಾಕ್ಷಿ 

ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾರಾಂಶ : ಕ್ಸಿಯಾಂಥ್ ಬ್ರೂಕ್‌ರವಿಚಾರಗಳು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಕವಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಕೂದಲಿಗೆ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಥಾನ 
ಗಳನ್ನೆದುರಿಸದಿದ್ದರೆ ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ಭಾವಾತಿರೇಕವುಳ್ಳ ದೊರೆಯುವುದು ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಕವಿಯ 
ಕರ್ತವ್ಯ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕವಾಗಿ ಹೀಗೆಕೈಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ ಅವರು ಕವಿತೆಯನ್ನು ಅದರ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ದೇವತ್ವ ವನ್ನಾ ರೋಪಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಕವಿ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥೈಸಿ ರಸಾಸ್ವಾದನ 
ಮಾರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕವಿ ಹೀಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ | ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಆತ ಕೊಡುವ ಹೆಣ್ಣಿನ ಚಿತ್ರ ತೀರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಕವಿತೆಯ ರಸಾಸ್ವಾದನಕ್ಕೆ ಕವಿತೆಯ ಸಾರಾಂಶವು 
ಕುಲ್ಲಕವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅದರಂತೆ ಹೆಣ್ಣು ಎಂದೂ ಸಹಾಯವಾಗಬೇಕೇ ಹೊರತು ಕವಿತೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನೇ 
ದೇವತೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರ ಜ್ಞಾನದ | ಆಕ್ರಮಿಸಬಾರದು ಮತ್ತು ಆಕ್ರಮಿಸಲಾರದು ಎಂಬ 
ನಂಬುಗೆಯನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಕವಿ ಆಕೆಯನ್ನು ದೇವತ್ವದ ಮಹತ್ವದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಾ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೇರಿಸಿ ತನ್ನ ನಂಬುಗೆಯನ್ನು ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸ ದಲ್ಲಿ ಸಾರಾಂಶ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಭ್ರಮೆಯಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲದರ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಗೊಂದಲಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ 
ಸಂದರ್ಭದೊಳಗಿಂದ ಅರ್ಥೈಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸುಂದರಿ ದ್ದಾರೆ. ಕ್ಸಿಯಾಂಥ್ ಬೂಕ್ಸ್ರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೋದಿ 
ಯಾದ ಬೆಲಿಂದಾಳ ಗುಂಗುರು ಕೂದಲನ್ನು ಒಬ್ಬ ದಾಗ ಐ. ಎ . ರಿಚರ್ಡ್ಸ್, ಐವರ್‌ ವಿಂಟರ್ಸ್ ಮತ್ತು 
ಉದ್ಧಟ ಯುವಕ ಪಡೆಯಲೆಳಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಬೆಲಿಂದಾ ಟಿ. ಎಸ್ . ಎಲಿಯಟ್ ಮುಂತಾದವರ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ಅದನ್ನು ಜೋಪಾನವಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಯುವಕನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತವೆ. 
ಇಂಥ ಆಶೆಯನ್ನು ಪಾಶವೀ ಆಶೆಯೆಂದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದವರಿಗೆ 
ವಾದಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ ಗುಂಗುರು ಕೂದಲನ್ನು ಕ್ಲಿಯಾಂಥ್ ಕ್ಷೌರ ವಿಚಾರಗಳು ಹೊಸವೆನಿಸ 
ಜೋಪಾನವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಆ ಕಾಲದ ಜೀವನ | ದಿದ್ದರೂ ಹೊಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡಿ 
ರೀತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಗುಂಗುರು ರುವ ರೀತಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದೆ ಇರದು. 


ಬಿ. ಎಫ್ , ಸಿನ್ನರ್ 


ಮಾನವೀಯ ಜಗತ್ತು : ಒಂದು ಹೊಸ ಆಶಾಕಿರಣ 

ಸಂಗ್ರಹ : ನಾಗೇಶ್ ಹೆಗಡೆ 


ಬಿ . ಎಫ್ . ಸ್ಕಿನ್ನರ್ ಹೆಸರಾಂತ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿ, ಯಂತ್ರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಮೂಲಕ ಜೀವಿಗಳ ನಡವಳಿಕೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಮಾಡಿದ ಖ್ಯಾತಿ ಇವರದು. ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ಯಂತ್ರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಇಲಿ , ಪಾರಿವಾಳಗಳ 
ಮನೋವರ್ತನೆಯ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದವರು ಸ್ಕಿನ್ನರ್, ಕಲಿಸುವ ಯಂತ್ರಗಳ ಪಿತಾಮಹನೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಇವರಿಗಿದೆ. 
ಇವರ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದವು : ಎಳೆ ಮಗುವಿನ ಲಾಲನೆ-ಪೋಷಣೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ ಯಾ೦ತ್ರಿಕ ದಾದಿ “ ಏರ್ 
ಕ್ರಿಬ್ ”, ಮೂಕಪ್ರಾಣಿಗಳ ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಾಗುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಲ್ಲ “ಸ್ಕಿನ್ನರ್ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ”. 
ಜನ್ಮ (1904 ) ಅಮೆರಿಕದ ಪೆನ್ಸಿಲ್ವೇನಿಯದಲ್ಲಿ. ಹಾರ್ವಡ್್ರನಲ್ಲಿ ಎವರ್ , ಎ ., ಪಿಎಚ್ . ಡಿ. 1948ರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಕ 
ವೃತ್ತಿ . 1974 ರಿಂದ ಗೌರವ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ , ಅಮೆರಿಕದ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಪೈಕಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಭಾವೀ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದೂ , 
ಮನುಷ್ಯ ವರ್ತನ ವಿಜ್ಞಾನ (ಸೈನ್ಸ್ ಆಫ್ ಹೂಮನ್ ಬಿಹೇವಿಯರ್) ದಲ್ಲಿ ತೀರ ವಿವಾದಾಸ್ಪದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಇವರನ್ನು 
ಟೈಮ್ ಪತ್ರಿಕೆ ಹೆಸರಿಸಿದೆ. ಈ ವರೆಗೆ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಅನೇಕ ಸಂಶೋಧನಾ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನೂ ಸ್ಪಿನ್ನರ್ 
ಬರೆದಿದ್ದು , 1948ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಇವರ Walden Two ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮನೆ ಮಾತಾಗಿದೆ . ಮನುಷ್ಯ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನರಿಯುವ ಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಸಿನ್ಮಂಡ್ ಫ್ರಾನ್ಸ್ ನನ್ನೂ ಮಾರಿಸುವ ಪ್ರತಿಭೆ ಸ್ಕಿನ್ನರ್ ಅವರದೆಂದೂ , ಡಾರ್ವಿನ್‌ನ 
ಕಾಂತಿಕಾರಿ ಸಿದಾ೦ತಗಳಿಗೆ ಅಂದಿನ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ತೋರಿಸಿದಷೆ, ನಿರಾಸಕಿ ಯಿಂದ ಇಂದಿನ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಧವ 
ಸ್ಕಿನ್ನರ್‌ರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸುತ್ತಿವೆಯೆಂದೂ ವಿಮರ್ಶಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಪ್ರೊಫೆಸರ್ ಸ್ಪಿನ್ನರ್ ಅವರು 1971 ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತೂ ಘನತೆಯ ಆಚೆ ” ( Beyond Freedom and 
Dignity ) ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಅವರು ತಮ್ಮ ಆವರೆಗಿನ ಇಡೀ ಜೀವಮಾನದಲ್ಲಿ ಮನೋವರ್ತನೆಯ ಮೇಲೆ ನಡೆಸಿದ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳ ಸ್ಕೂಲಪ್ರತಿಫಲ ಅಡಕವಾಗಿದೆ . 


ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಇಂದಿನ ಭೀಕರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ವಿನಾಶದ ಹಾದಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಎದುರಿಸಲು ನಾವು ಕೈಲಾದದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ರೋಗರುಜಿನಗಳನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿದಷ್ಟೂ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ 
ವಿಜ್ಞಾನ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ದೊರಕುವ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆ ಉಲ್ಬಣವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ 
ಅಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೂ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಯಾದಷ್ಟೂ ಯುದ್ಧ ಭೀತಿ ಭೀಕರವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಜೀವನ 
ಆಸ್ಫೋಟವನ್ನು ಮಿತಿಯಲ್ಲಿಡಲು ಸಂತಾನ ನಿರೋಧಕ ಮಟ್ಟ ಸುಧಾರಿಸಿದಷ್ಟೂ ಪರಿಸರ ಮಾಲಿನ್ಯ ಹೆಚ್ಚು 
ಗಳು ಹೊಸಹೊಸರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಿವೆ. ಅಣ್ವಸ್ತ್ರಗಳ ತ್ತಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಸುಖಮಯ 
ಭೀತಿಯನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಇನ್ನೂ ಭಯಾನಕ ಅಸ್ತ್ರಗಳ ಗೊಳಿಸಲು ಹೊಸಉಪಾಯ ಹೊಳೆದಂತೆಲ್ಲ ಮುಂದಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅನ್ನ ಕ್ಷಮ, ಸಂಚಾರ ಸಮಸ್ಯೆ , ಪೀಳಿಗೆಯವರ ಬದುಕು ದುರ್ಭರವಾಗಲಿದೆ. 
ಪರಿಸರ ಮಾಲಿನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ ಕುಲವನ್ನು ತಲ್ಲಣ ವಿನಾಶದ ಈ ಹಾದಿಯನ್ನು ನಾವು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಗೊಳಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ ಕಾಲಿಟ್ಟಿದೆ. ದಿದ್ದರೆ, ರಿಪೇರಿ ಮಾಡುತ್ತ ಸಾಗದಿದ್ದರೆ ನಾಳಿನ ಸೀಳಿ 
ಧೀರ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸುತ್ತಿದೆ. 

ಗೆಗೆ ಉಳಿಗಾಲವಿಲ್ಲ . ವಿಜ್ಞಾನ- ತಂತ್ರಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ 
ಅಳಿವು ಉಳಿವಿನ ಮಧ್ಯೆಯ ಈ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಅಂತ್ಯ ಮಾತ್ರವೇ ನಾವು ಬದುಕಿ ಬಾಳಬಲ್ಲೆ ಎನ್ನು ವುದು ಸರಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ . ವಿಪತ್ತನ್ನು ಎದುರಿಸ ಹೊರಟ ಯೋಧರೇ ಯಲ್ಲ. ಜನಕೋಟಿಯ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಅವು ಅನನ್ಯ 
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ಮಾನವೀಯ ಜಗತ್ತು : ಒಂದು ಹೊಸ ಆಶಾಕಿರಣ 
ಸಾಧನ ನಿಜ. ಆದರೆ ಅವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಇಂದು ಹಾಗಲ್ಲ . ಸುತ್ತಲ ನಿಸರ್ಗದ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ 
ಬೇಕಾದ ಸೂಕ್ತ ಸೂತ್ರ ಬೇರೆಡೆಯೇ ಇದೆ. ನಿರೋದ್ ಜ್ಞಾನ ಉತ್ತುಂಗವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಮನೆ 
ತಯಾರಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂತಾನ ನಿಯಂತ್ರಣವಾಗ ವರ್ತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ನಾವಿನ್ನೂ ಆದಿಕಾಲದಲ್ಲೇ 
ಲಾರದು. ಅದನ್ನು ಬಳಸುವ ಮನೋವೃತ್ತಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇವೆ. 
ಬೆಳೆಯಬೇಕು. ಕೃಷಿ ಮಾಡಲು ಹೊಸ ಗೊಬ್ಬರ 
ಬಂತೆಂದರೆ ಸಾಲದು. ಕ್ರಯಕ್ಕೆ ಹೊಸಔಷಧ ತಯಾ. . ಇಂದಿನ ವಿಜ್ಞಾನಿಗೆ ಹೊಸ ಸಮಸ್ಯೆ ಎದುರಾದಾಗ ಆತ 
ರಿಸಿದರೆ ಸಾಲದು. ಅವುಗಳ ಪ್ರಯೋಜನ ಪಡೆಯುವ 

ಗೆಲಿಲಿಯೋ , ಆರ್ಕಿಮಿಡೀಸ್ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಬೇಕು. 

ವಿದ್ವಾಂಸರ ನೆರವು ಬೇಡುವದಿಲ್ಲ . ಅಕಸ್ಮಾತ್ ಅಂದಿನ 

ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇಂದು ಜೀವ ತಳೆದು ಬಂದರೆ ಇಂದಿನ 
ಅರ್ಥಾತ್ ನಮ್ಮ ಮನೋವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಬದ 

ವಿಜ್ಞಾನದ ಲವಲೇಶ ಅವರಿಗೇನೂ ಅರ್ಥವಾಗುವದೂ 
ಲಾವಣೆಯಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದು ಭೌತವಿಜ್ಞಾನದಿಂದಾ 

ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ , ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನದ ಪಾಠ 
ಗಲೀ ಜೀವ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಗತಿಯಿಂದಾಗಲೀ , ಸಾಧ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ಲೇಟೋನ ಅಂದಿನ ಪ್ರವಚನಗಳು ಇನ್ನೂ 
ವಾಗಬಲ್ಲ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. “ ಮಾನವೀಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ಜೀವಂತ ಮಾದರಿಯಾಗಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಮನೋ 
ಆಧರಿಸಿದ ವಿಜ್ಞಾನ ಪರಂಪರೆಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ವರ್ತನೆಯ ಮೇಲೆ ಅವು ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆಂದು 
“ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಬಲ್ಲ ” ಇಂದಿಗೂ ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಸಾಕ್ರಟೀಸ್ ಈಗ ಮತ್ತೆ 
ತಂತ್ರಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಲೀ ಈ ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಅವತರಿಸಿ ಬಂದರೆ ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಹಿಂದಿನವರ ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಪಾಠ ಕಲಿಯಬೇಕೆಂ ಪರೀಕಯಲಿ ಪಾಸಾಗಬಲ. 
ಬುದೂ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಮಾತು. ಅವನ್ನೆಲ್ಲ ಅರಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡೇ ನಾವೀಗ ಈ ಗತಿಗಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. 

ಇದೇಕೆ ಹೀಗೆ? ಗ್ರೀಕರ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತತ್ವ 

ಗಳೇ ಇಂದಿನ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಕುರ ಹಾಕಿ 
ನಮಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಮನೋವರ್ತನೆ 

ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಆದರೆ ಮಾನವನ ಮನೋಗುಣಗಳ 
ಯನ್ನು ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಲ್ಲ ತಂತ್ರವಿದ್ಯೆ . 

ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಅಂದಿನ ತತ್ವಗಳು ಕಿಂಚಿತ್ತೂ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಬೇಕೆಂದಲ್ಲಿ ಏರಿಸಿ, ಬೇಕಾದ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಹಾರಿಸಿ, ಬೇಕಾ 

ಕಾಣದೇ ಕಮರಿ ಕುಂಠಿತವಾದದ್ದೇಕೆ? 
ದಲ್ಲಿ ನಾವಿಂದು ಕ್ಷಿಪಣಿಗಳನ್ನೂ ಬಾಹ್ಯಾಕಾಶ ನೌಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಇಳಿಸುತ್ತೇವಲ್ಲವೆ ? ಭೂಮಿಯ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಮನೋವರ್ತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸುವದು ಕ್ಲಿಷ್ಟ 
ಯನ್ನೂ ಅಷ್ಟೇ ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ಇಳಿಸಿ, ಏರಿಸಿ ಎಂದು ಹಲವರ ವಾದವಿರಬಹುದು. ಭೌತಿಕ ವಿಜ್ಞಾ 
ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲಂಥ ವರ್ತನ ತಂತ್ರವಿದ್ಯೆ ನದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಪ್ರಯೋಗಪದ್ದತಿಗಳೂ , 
( Behavioural Technology ) ನಮಗಿಂದು ತಾಂತ್ರಿಕ ಉಪಕರಣಗಳೂ ಲಭ್ಯವಿವೆಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. 

ಬಹುದು. ಅಂಥ ಸೌಕರ್ಯ ಮನೋವರ್ತನೆ ಸಂಶೋ 

ಧನೆಗೆ ಸಿಗುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕೇವಲ ಕುಂಟುನೆಪ. ಸಿಗು | 
ನೀರಿನ ಆವಿಯಿಂದ ಬರ್ಫ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ, ಭೌತ 

ತಿಲ್ಲವೇಕೆಂಬುದೂ ಮೂಲಪ್ರಶ್ನೆಯಷ್ಟೇ ನಿಗೂಢ. . 
ವಿಜ್ಞಾನ, ನಾಟಿ ಹಸುಗಳ ಮೂಲಕ ಹೈಬ್ರಿಡ್ 
ಹೋರಿಗೆ ಜನ್ಮ ನೀಡುತ್ತದೆ, ಜೀವವಿಜ್ಞಾನ, ಮನು ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಡು ತರು 
ಸ್ಯನ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಇಷ್ಟೇ ನಿಖರವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಬಲ್ಲ ವುದು ಚಂದ್ರನ ಮೇಲೆ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಡೆದಾಡಿ 
ವಿದ್ಯೆ ಮಾತ್ರ ನನಗಿನ್ನೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಸುತ್ತಲಿನ ಪರಿ ಬಂದಿದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಕಠಿಣವೆ ? ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸೂಕ್ತ 
ಸರದ ಬಗ್ಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಷ್ಟೇ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಮಾನವನಿಗೆ ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶ ದೊರಕಿಸುವದೊ , ನೀರು ನೆಲೆ ಒದ 
ಗೊತ್ತಿದೆಯೆಂದು ಎರಡೂವರೆ ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಗಿಸುವದೂ ಅದಕ್ಕಿಂತ ದುಸ್ತರವೆ ? ಮನುಷ್ಯ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ಅದು ಸತ್ಯವಿತ್ತೇನೋ . ಕಾಲಿಡುವ ಉತ್ಸುಕತೆ ಏಕಿತ್ತೆಂದರೆ, ಆ ಸಾಧ್ಯತೆ ವಿಜ್ಞಾ 
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ನದ ಕೈಗೆ ಎಟಕುವಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿಯಾಗಿತ್ತು . ವಿಜ್ಞಾನಿ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ , ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಭೂಮಿ ಸಮಾಸ 
ಗಳು ಪ್ರಗತಿಯ ಆ ಉತ್ತುಂಗ ಶಿಖರ ತಲುಪಿ , ಒಂದೇ ವಾದಂತೆಲ್ಲ ಮನೆ ತಲುಪುವ ತವಕ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದಂತೆ ! 
ಒಂದು ಕುಮ್ಮಕ್ಕು ಕೊಟ್ಟಾಗ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಚುಂಬಿಸಿ ಇಂಥ ಅಸಂಬದ್ದ ಕಾರಣ ” ಗಳನ್ನು ಇಂದಿನ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಯಾಗಿತ್ತು . ಅಂಥ ಉತ್ಸುಕತೆ ನರ್ತನ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ತಳ್ಳಿಹಾಕಿದೆ. ನರ್ತನ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆ ಬಗೆಯ 
ಅಷ್ಟೆಲ್ಲ ಪ್ರಗತಿಯ ಶಿಖರ ತಲುಪುವ ಮಾತಿರಲಿ, ಆರೋ ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕತೆ ಇನ್ನೂ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿ ನಿಂತಿದೆ. “ ಒಳ್ಳೆ 
ಹಣದ ಸಿದ್ಧತೆಯೂ ಇನ್ನೂ ಆಗಿಲ್ಲ . 

ಸುದ್ದಿ ತರುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ವೇಗವಾಗಿ ಬರುತ್ತಾನೆ 

ಅದನ್ನು ಶೀಘ್ರ ತಲುಪಿಸುವ ತವಕ ಅವನಿಗೆ ”, ಉದ್ದೇಶ, 
ಮನೋವರ್ತನೆಯ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ತುಂಬ 

ಗುರಿ , ತವಕ , ಹಂಬಲ ಇವೆಲ್ಲ ಭೌತವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ 
ಜಟಿಲವಾದದ್ದೆಂಬುದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತ ವರ್ತನ- ತಂತ್ರ 

ನಿರರ್ಥಕ ಪದಗಳಾದರೂ , ಮನೋವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಆವಿಷ್ಕಾರವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದೂ ಇನ್ನೊಂದು ನೆಪ. 

ಅವು ಸ್ಥಾನಪಲ್ಲಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಸಂತಾನದ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ 
ವರ್ತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಾಗಿದೆ. 

“ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಬದಲಾದರೆ, ಲೈಂಗಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಂತೆ ಇಲ್ಲ ವರ್ತನೆಯನ್ನು 

ನಮಗಿರುವ 'ಹೆಮ್ಮೆತನ ' ಕಮ್ಮಿಯಾದರೆ, ಮಕ್ಕಳ 
ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕಬಲ್ಲ, ಅಳತೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ, ಹೋಲಿಸಬಲ್ಲ 

ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ' ಅರಿವಾದರೆ, ವೃದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ 
ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ . ಆದರೂ ಮನುಷ್ಯನ 

ನಮ್ಮ “ ಅನುಕಂಪ ” ಹೆಚ್ಚಾದರೆ, ನಮ್ಮದು ಸುಖಮಯ 
ವರ್ತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಇಂದು ನಡೆಯುವ ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 

ಬಾಳಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದೆಲ್ಲ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಳಹದಿಯ ಕೊರತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ವರ್ತನೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ ಏನೆಂಬುದೇ 

ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದರೆ ಏನೆಲ್ಲ ಸಾಧಿಸಬಹುದಂತೆ. 
ನಮಗಿನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 

" ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂತು ? ಭೌತಿಕ 
ವಸ್ತು ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ ತಾನೇ ಅದಕ್ಕೆ ಗುಣರೂಪಗಳಿಲ್ಲದ “ ಭಾವನೆ ” ಉದ್ದೇಶ” “ಯೋಜನೆ ? 
ಚಾಲನೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ತಾನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇತರರು ಯಾರಾ 

“ ನಿರ್ಣಯ ” ಮುಂತಾದವು ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲ ಭೌತಿಕ 
ದರೂ ಚಾಲನೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಯಾರು ಚಲನೆ ಕೊಟ್ಟ 

ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೇಗೆ ಚಾಲನೆ ಕೊಡುತ್ತವೆ ? ಇಂಥ 
ದ್ದಾರೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗದಿದ್ದರೆ, ಯಾರೋ ಅಗೋಚರ 

ಅಭೌತಿಕ ಗುಣ ವಿಶೇಷಗಳ ಮೂಲ ಯಾವುದು ? ಗ್ರೀಕ್ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತೂ ವಸ್ತು ಚಲಿಸುವದಕ್ಕೆ ನಾಗರಿಕರು ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಉತ್ತರ 
ಯಾರೋ “ದೇವರು ” ಕಾರಣವೆಂದು ಗ್ರೀಕರು ನಂಬಿ ತಯಾರಿಸಿದ್ದರು. ಒಳ್ಳೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು “ ಸದ್ದು ಣಿ 
ದ್ದರು. ಮನುಷ್ಯರ ಮೇಲೂ ಈ “ದೇವರು ” ಆಗಾಗ - ದೇವ' ನ ಪ್ರಚೋದನೆ ಸಿಗುತ್ತದೆಂದೂ ಕೆಟ್ಟ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಆವಾಹನೆಯಾಗಿ ವಸ್ತುಗಳ ಚಲನೆಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತ “ ದುಷ್ಟ ದೇವತೆ ” ಯ ಆವಾಹನೆಯೇ ಕಾರಣವೆಂದೂ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಇಂಥ ( ವೀಕರಣ ” ವನ್ನು ನಂಬದ ಅವರು ನಂಬಿದ್ದರು. ಇಂದಿನ ವಿಜ್ಞಾನ ಇದನ್ನು 
ಭೌತವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ.( ಚಾಲನೆ) ಯನ್ನರಿಯಲು 

- ನಂಬುತ್ತದೆಯೆ ? ನಂಬದಿದ್ದರೆ ಅದರ ಬತ್ತಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೇರೆ ವಿಧದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು . ಆದರೆ ಇಂಥ 

ಬೇರೆ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿವೆಯೆ ? 
ವಿಭಿನ್ನ ವಿಚಾರ ಸರಣಿ ನರ್ತನ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೂ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿಲ್ಲ . ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನೋಭಾವ ಬದಲಾಗು ಇವೆ. ಆದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟರೂಪದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಅಭೌತಿಕ 
ತಿರುವುದಕ್ಕೆ ಈಗಲೂ ( ಆಂತರಿಕ ತುಮುಲಗಳೇ ? ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳಿಗೆ ಹಿಂದಾದ ಭೌತಿಕ ಘಟನೆಗಳೇ ಕಾರಣ 
ಕಾರಣವೆಂಬ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ವಿವರಣೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ವೆಂದೂ , ಮನುಷ್ಯನ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಆತನ ವಂಶಾವಳಿಯ 

ಮೂಲಕ ಹರಿದುಬಂದ ವಿಕಾಸ ಗುಣಗಳೇ ಹೊಣೆ 
ಭೌತ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಮೊದಮೊದಲು ಇಂಥದೇ ಕಲ್ಪನೆ ಯೆಂದೂ ವಿವರಣೆ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಕಾಸದ ಮಾರ್ಗ 
ಯಿತ್ತು . ಮೇಲಿನಿಂದ ಒಂದು ವಸ್ತು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವಾಗ ದಲ್ಲಿ ( ಭೌತಿಕ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳುಂಟಾದುದೇ ಈಗಲೂ 
ಅದರ ವೇಗೋತ್ಕರ್ಷ ಏಕೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ ? ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟದ ( ಅಭೌತಿಕ) ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬೆಳೆದು 


. 


52/ ಸಾಕ್ಷಿ 

ಮಾನವೀಯ ಜಗತ್ತು : ಒಂದು ಹೊಸ ಆಶಾಕಿರಣ 
ಬರಲು ಕಾರಣವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಮನುಷ್ಯನ ವರ್ತನೆಗೆ ಆತನ “ಒಳಮನಸ್ಸೇ ಕಾರಣ 
ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕ ಕಾರಣಗಳ ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಆಧುನಿಕ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ ಬಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಉತ್ತರ ಸಿಕ್ಕಂತಾಗಿಲ್ಲ. 

ಈ ಒಳಮನಸ್ಸಿಗೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಳಗಿನ 

ಈ ಅಗೋಚರ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ ಇದೆ. 
ಕೇವಲ ಮಾನಸಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ವಿವರಿಸಲಾಗದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಕೊಂಡು ಮನುಷ್ಯನ ದೈನಂದಿನ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ವಿವರಣೆ ಯಲ್ಲಿ ಈ “ ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ” ಯ ಕಲ್ಪನೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನೀಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ದಾರ್ಶನಿಕರು ಮಾಡಿ ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಅಂತೂ ನಮ್ಮ ತಿಳಿಗೇಡಿತನ 
ದ್ದಾರೆ. ಮನಶ್ಚಿ ಕಿತ್ಸೆ (ಸೈಕೋಥೆರಪಿ) ಯಲ್ಲಿ ಇಂದೂ ವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ “ ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. 
ಕಾರಣ - ಪರಿಣಾಮಗಳ ಸೂತ್ರ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ. (ಉದಾ : ಮನೋವರ್ತನೆಯ ರಹಸ್ಯ ಬಯಲಾದರೆ ಇದು ತಂತಾನೇ 
ಹತಾಶ ಭಾವನೆಯೇ ದಾಳಿಯ ಮುನ್ಸೂಚನೆ.) ನಾಮಾವಶೇಷವಾಗಲಿದೆ. 
ಸಂವೇದನೆಗಳಿಗೂ ನಿಯಮವಿದೆ. ಅವೂ ಪರಸ್ಪರ 
ತಾಕಲಾಡುತ್ತವೆ. ಮನಸ್ಸಿನ ಆಳದಲ್ಲಿ ಎಂದೋ 

ಮನಸ್ಸಿನ ಅಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಗೆ ವಿವರಣೆ ಕೊಡುವುದು 
ಅದುಮಿಟ್ಟ ಭಾವನೆಗಳು ಕಾಣದ ಕಾರಣದಿಂದ ಪುಟ 

ಈವರೆಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿನ ಆಳದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ದೆದ್ದು ಬರುತ್ತವೆ. 

ವಿವರಣೆ ಹುಡುಕುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮನುಷ್ಯನ ಸುತ್ತಲ 

ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವದ ಬಗ್ಗೆ ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಬೇಕಾದುದು 
ಭಾವನೆಗಳು ದೈಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದು ಫ್ರಾನ್ಸ್ ವಾದಿಸಿ ಸೂಕ್ತ . ಮನುಷ್ಯನ ವಿಕಾಸದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪರಿಸರದ 
ದ್ದಾನೆ. ಶಾರೀರಿಕ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಮಾನಸಿಕ ವಿಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಭಾವ ಅಗಾಧವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಈಗ ನಿರ್ವಿವಾದ. 
ಕಾರಣವೆಂಬುದು ಎಂದಾದರೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಮಾಣಿತವಾದೀ ಆದರದು ಜೀವಿಗಳ ಚರ್ಯೆಯನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸ 
ತೆಂದೂ ಅವನು ಭಾವಿಸಿದ್ದೆ . 

ಬಹುದೆಂಬ ವಿಚಾರ ಇನ್ನೂ ಭದ್ರವಾಗಿ ನೆಲೆಯೂರಿಲ್ಲ. 

ಜೀವ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ನೈಸರ್ಗಿಕ ಆಯ್ಕೆ ”ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವವೊ 
ಬೌದ್ದಿಕ ಕ್ರಿಯೆ, ಭೌತಿಕ ಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಜೀವಿಯ ಜೀವಿಗಳ ಚರ್ಯೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ವರ್ತನೆ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದಾದ ಗೋಜಲನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸ ನಿಯಂತ್ರಿಸುವಲ್ಲಿ ಪರಿಸರ ಪ್ರಭಾವವೂ ಅಷ್ಟೇ ಮಹತ್ತರ 
ಬೇಕಾದುದು ಅವಶ್ಯ . ವರ್ತನೆಯೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ವಾದದ್ದು , ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವಿಗಳ ಗುಣ , ನಡತೆ , 
ಆಳದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಬಾಹ್ಯರೂಪವೆಂದು ಸಂವೇದನೆ ಮುಂತಾದ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕೂಲಂಕಷ ವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡುವುದು ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆಂಬುದನ್ನು ನೋಡಿ, ಆತನ ಮನಸ್ಸು ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಿದೆಯೆಂದರೆ, 
ಧೋರಣೆಯ ಅಂದಾಜು ಹಾಕುವುದು ಮಾಮೂಲು. ವರ್ತನೆಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ನಮಗೊಂದು ತಂತ್ರ 
“ನೀನು ಏಕೆ ಸಿನಿಮಾ ನೋಡಲು ಹೋಗಿದ್ದೆ ” ಎಂದು ಜ್ಞಾನ( ಟೆಕ್ನಾಲಜೆ) ಸಿಗಬಹುದೆಂದಾಯಿತು. ಅದೊಂದಾ 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಕೇಳಿದಾಗ “ಹೋಗುವ ಮನಸ್ಸಾಯ್ತು, ದರೆ ಮನಸ್ಸಿನಾಳದಲ್ಲಿರುವ “ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ” ದ 
ಹೋದೆ” ಎಂಬ ಉತ್ತರ ಬಂದರೆ ನಮ್ಮ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು ಪಲ್ಲಟ ಮಾಡಬಹುದು. 
ಅದೊಂದು ವಿವರಣೆಯೆಂದೇ ನಾವು ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ಸಿನಿಮಾಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ಸಿಕ್ಕ ಪ್ರಚೋದನೆಗಳು ಯಾವು ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡು 
ಎಂಬುದಾಗಲೀ , ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಆತ ಹೋಗಿದ್ದಾಗ ವುದು ಸುಲಭದ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಹಳೆ ಕಾಲದ, ವಿಜ್ಞಾನ 
ಏನಾಗಿತ್ತೆಂಬುದಾಗಲೀ , ಅಥವಾ `ಸಿನಿಮಾಕ್ಕೆ ಹೋಗು ಪೂರ್ವದ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಅಚಲವಾಗಿ ನಿಂತಿವೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವಂತೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಕೊಡುವ ಪರಿಸರ ಎಂಥದೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಗೂ ಘನತೆ ಮುಂತಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ( ಸ್ವಾಯತ್ತ 

ವ್ಯಕ್ತಿ ” ಯ ಅಧೀನಕ್ಕೊಳಗಾಗಿವೆ. ಈ ಮೌಲ್ಯ 
ಯಾಗಲೀ ನಾವು ವಿಚಾರಿಸುವ ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗುವು 

ಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ವರ್ತನೆಗೆ ತಾನೇ 


ರ 
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ಬಿ. ಎಫ್ ಸ್ಕಿನ್ನರ್ 
ಬಾಧ್ಯಸ್ಥನಾಗುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಸಾಧನೆಗಳಿಂದ ಜನತೆಯ ದಿಂದ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆಯಬಯಸುವವರಿಗೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡು 
ಮನ್ನಣೆ ಗಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ನಲ್ಲಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ತೃಪ್ತಿ ದೊರಕುತ್ತದೆ. ಭೌತ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡಿದರೆ, ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಆಗಾಗ 
ಹಾಗೂ ಸಾಧನೆಗಳೂ ಕೂಡ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳ ಅಡೆತಡೆ ಉಂಟಾಗಲೂ ಇದೇ ಕಾರಣ : ಅವು ಮನುಷ್ಯನ 
ಪಟ್ಟಿವೆಯೇ ಹೊರತು “ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ” ಕಲ್ಲ ಸಹನೆ , ಸಾಹಸ, ದೇಹಬಲಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನೇ ಕಡಿಮೆ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಿತಪಡಿಸಬಹುದು. 

ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಾನೆಂಬ ಭಯ . ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 

ಹೋಲಿಸಿದರೆ , ಇದೊಂದು ಕೃತಕ ಪರಂಪರೆ, ಸಂಕಟ 
ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರಲು ಏಕೆ ಇಚ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ ? ದಿಂದ ಪಾರಾಗಬಯಸುವುದು ಜೀವಿಯ ಹುಟ್ಟು ಗುಣ 
ಅದೊಂದು ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಭಾವನೆಯೆಂದಲ್ಲ ; ವಾದರೆ, ಸಂಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಂಡು 
ಪರಿಸರ ಅವನ ಮೇಲೆ ಹೇರಬಹುದಾದ ಸಂಕಷ್ಟಗಳನ್ನು ' ಹೀರೋ ' ಆಗಿ ಘನತೆ ಗೌರವ ಪಡೆಯಲು ಯತ್ನಿ ಸು 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡು ಹಾಯಾಗಿ ಇರಲಿಕ್ಕಷ್ಟೇ . ಬೆಂಕಿಯಿಂದ 

ವುದು ನಿಸರ್ಗ ನಿಯಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ . ಆದರೂ “ಸ್ವಾಯತ್ತ 
ದೂರವಿರಬೇಕು, ಅಪಾಯ ಎದುರಾದಾಗ ಓಡಬೇಕು, ವ್ಯಕ್ತಿ ” ಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಕ 
ಎಂಬಷ್ಟೇ ಸಹಜವಾಗಿ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗೆ ಯತ್ನಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಪಾಲನೆ ಪೋಷಣೆ ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂಬಂತೆ 
ಸುವುದೂ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೇ . ಹೇಗಾದರೂ 

ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. ವರ್ತನ 
ಬದುಕುಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜ ಗುಣ. ವಿಜ್ಞಾನವು ಘನತೆಯ ಈ ಪ್ರಭಾವಲಯವನ್ನು ದಾಟಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಮನೋಭಾವವೆಂದರೆ ಉಸಿರಾಡುವಷ್ಟೇ , ಈಚೆ ಬಂದರೆ “ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ” ಸಾಕಷ್ಟು ಸತ್ವ ಹೀನ 
ಬೆವರು ಸುರಿಸುವಷ್ಟೇ ನೈಸರ್ಗಿಕ, ಜೀವ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ನಾಗಬಹುದು. 
ಅವಶ್ಯವಾದ, ಬದುಕಿ ಬಾಳಲು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಕ್ರಿಯೆ. 
ಈ ಮೊದಲು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬುದೊಂದು ಮಾನಸಿಕ ಮಾನವನ ವರ್ತನೆಯ ಪ್ರಾಕಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದೂ , ಅದನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಯತ್ನಿಸಿದರೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೊಳಪಡಿಸಿದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ , ಘನತೆಗಳಷ್ಟೇ 
“ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ” ಬಂಡಾಯವೇಳುತ್ತದೆಂದೂ ಪರಿ 

ಅಲ್ಲ, ಕೋಪತಾಪ , ಅಪರಾಧ, ಶಿಕ್ಷೆಯ ಭಯ , 
ಗಣಿಸಲಾಗಿತ್ತು . ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಪರಿಸರ. ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೆಲ್ಲ “ ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 
ದ್ದಾದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕೇವಲ ಯಾಂತ್ರಿಕ. ಹಿಡಿತದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿ ಪರಿಸರದ ನೇರದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಅನುಕೂಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಪರಿಸರವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಕಲ್ಪಿಸಿದರೆ “ ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಾಲ್ಪನಿಕ 

ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯ . ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಹಿಡಿತ ತಂತಾನೇ ಸಡಿಲವಾದೀತು. 

ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬದುಕುಳಿಯುವ ಇಂಗಿತ ( Survi 

val Instinct) ಇರುವಂತೆ, ಆತನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಘನತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಹಾಗೆಯೇ . ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚಟುವಟಿಕೆ 

ಚರ್ಯೆಯ ಹಿಂದೆಯೂ ( ಆನುಷಂಗಿಕ ಭದ್ರತೆ” 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಆತನ ಘನತೆಯನ್ನು ಅಳೆದು, ಅದಕ್ಕೆ 

( Contingency of Reinforcement) 
ತಕ್ಕಂತೆ ಮರ್ಯಾದೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚರ್ಯೆ 

ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಜೀವಿಗೆ ಕೇವಲ ಬದುಕುಳಿದರೆ 
ಜಟಿಲವಾದಷ್ಟೂ ಸಿಗುವ ಮರ್ಯಾದೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. 

ಸಾಲದು. ಬಾಳಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಂತದಲ್ಲ , ಕಣ 
ಅಪಾಯ ಎದುರಾದಾಗ, ಕಿತ್ತೆದ್ದು ಓಡುವುದು 

- ದಲ್ಲಿ ಭದ್ರತೆ ಬೇಕು. ಬದುಕುಳಿಯುವ ಇಂಗಿತದಷ್ಟೇ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯರ ವರ್ತನೆ, ಆದರೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸದ ಭದ್ರತೆಯ ಹಂಬಲವೂ ಪ್ರಕೃತಿದತ್ತ ಹಾಗೂ ಪರಿಸರ 
ರೀತಿ ವರ್ತಿಸಿ ಅಪಾಯಕ್ಕೆ ಎದೆಯೊಡ್ಡಿ ನಿಂತರೆ ನಿಯಂತ್ರಿತ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕುವಾಸೆಗೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಲ್ಲತಕ್ಕ ಮರ್ಯಾದೆ ಹೆಚ್ಚು ಇದೆ. ಈ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಭದ್ರತೆಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವೇ ಹೊರತು , 
ಎಲ್ಲರಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವೇಕೆಂಬುದು ಅರ್ಥವಾಗದಾಗ ಮನುಷ್ಯನ ಒಳಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಳುವ ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ 
ಗೌರವ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಶೌರ್ಯ, ಧೈರ್ಯ, ಬಲ ಪ್ರದರ್ಶನ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ . 


) 
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ಮಾನವೀಯ ಜಗತ್ತು : ಒಂದು ಹೊಸ ಆಶಾಕಿರಣ 
ಮನುಷ್ಯ ಪರಿಸರ ನಿಯಂತ್ರಿತ ನಿಜ. ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಜೀವಕುಲದ ಒಬ, ಸದಸ , ಆತ ವಿಕಾಸ ವಿ 

ಜೀವಕುಲದ ಒಬ್ಬ ಸದಸ್ಯ , ಆತ ವಿಕಾಸ ನಿಯಮಕ್ಕೆ 
ಜಗತ್ತಿನ ಬಹುಪಾಲು ಮನುಷ್ಯ ನಿರ್ಮಿತ ಪರಿಸರ, ಒಳಪಟ್ಟು ಬದುಕುಳಿಯುವ ಸಂಭಾವ್ಯ ( contin 
ನಡೆದಾಡುವ ನೆಲ , ಉಡುವ ತೊಡುಗೆ, ಉಣ್ಣುವ gencies of survival) ದೊಂದಿಗೆ ಕುಪಿತನಾಗು 
ಆಹಾರ , ಬಳಸುವ ಆಯುಧ, ಸವಾರಿ ಮಾಡುವ ತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಸುತ್ತಲ ಪರಿಸರದ ನಿಬಂಧನೆಗಳಿಗೊಳ 
ವಾಹನ ಇವಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ; ನಿರಂತರ ಆತ ಆಲಿಸುವ ಪಟ್ಟಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಕಾಸ 
ಧ್ವನಿ, ನೋಡುವ ದೃಶ್ಯವೂ ಬಹುಭಾಗ ಮಾನವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾನೂ ತನ್ನಂತಹ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಇತರರೂ 
ನಿರ್ಮಿತ . ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರವಂತೂ ಪೂರ್ತಿ ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದ ಹಿಡಿತದಲ್ಲೇ 
ಮಾನವನದೇ . ಆಡುವ ಭಾಷೆ, ರೂಢಿಮಾಡಿಕೊಂಡ ಬದುಕುತ್ತಾನೆ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬಿಡಿ ; ತನ್ನ ಮೇಲೆ ನಿಗಾ ಇಡುವ 
ರಾಜಕೀಯ , ಧಾರ್ಮಿಕ , ಆರ್ಥಿಕ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದವರು 
ಯೊಡನೆ ಆತನ ನಡವಳಿಕೆ ಕೂಡ ಸ್ವತಃ ನಿರ್ಮಿಸಿ ಈ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಂದ ಸಿಡಿದೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕೊಂಡಿದ್ದು . ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಮನುಷ್ಯನ ತನ್ನ ತನವನ್ನೇ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವ, ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಸುತ್ತ ಪೇರಿಸಿಕೊಂಡ ನಿಬಂಧನೆಗಳೇ ಸಂಸ್ಕತಿಯಾಗಿ ವನ್ನೇ ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರಗಳಿವೆಂದು ಪ್ರತಿ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿವೆ. ಮನುಷ್ಯ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಹಾಗೆ ಭಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನ ಭವಿತವ್ಯವನ್ನು ತಾನೇ ರೂಪಿಸಿ 
ಸುತ್ತಲ ಪರಿಸರವನ್ನು ತಿದ್ದುಪಡಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ ಹುಟ್ಟಿ ಹತಾಶ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆ 
ಯತ್ನದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ತಾನೇ ನಿಬಂಧನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವದೀತೆಂದು ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ತ್ತಾನೆ. ಈ ಯತ್ನದಲ್ಲೇ ಮಾನವ ಜಾತಿ (ಸ್ಪೀಶೀಸ್) 
ತನ್ನ ಇಡೀ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲಕರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 

ಮಾನವನ ನಡವಳಿಕೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಬದ 
ಪರಿಸರ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ತಪ್ಪುಗಳೂ 

ಲಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ನಡವಳಿಕೆ ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಗಿವೆ. ಮಾನವ ನಿರ್ಮಿತ ಈ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಹಾನಿ 

ಮಾನವನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ದೃಷ್ಟಿ ಬೀರಿದರೆ , 
ಗಿಂತ ಲಾಭವೇ ಸದಾ ಹೆಚ್ಚಿರುತ್ತದೆಂಬ ಖಾತ್ರಿಯೇನೂ 

ಚರ್ಯೆಯ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಸಿದರೆ , ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡಿದರೆ 
ಇಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಮನುಷ್ಯನೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯನೇ ನಿರ್ಮಿಸಿ 

ಮಾನವ ಬದಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಮಾನವನ ಒಳಿತಿಗಾಗಿ 
ಕೊಂಡ ಮನುಷ್ಯ . 

ಮಾಡುವ ಯತ್ನ ಗಳು ಬದಲಾಗುತ್ತವಷ್ಟೆ . 
ಮಾನವ ಜೀವಿಯ ನಡವಳಿಕೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾ ಪರಂಪರಾಗತ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಅಟ್ಟ 
ನಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಈಗೀಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಮೂಡುತ್ತಿದೆ. ಕ್ಕೇರಿಸಿ ಕೂರಿಸಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಲ್ಲಿ ಸುಭದ್ರ : ಇಳಿಸುವದು 
ಈ ವರೆಗಿನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯ ಕಷ್ಟ . ಮನುಷ್ಯನೊಳಗಿನ “ಸ್ವಾಯತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ” 
ಮೊದಲು ತನ್ನ ಸುತ್ತಲ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾನೆ; ವನ್ನು ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಿಡಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರ , ಘನತೆ 
ಯಾವುದು ಗ್ರಾಹ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ತಾನೇ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡು ಮುಂತಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬೆನ್ನು ತಟ್ಟಿದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ತಾನೆ ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಗಮನಿಸಿ ಯಾವುದು ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲ ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದವನನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಒಳ್ಳೆಯದು ಯಾವುದು ಕೆಟ್ಟದೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತಾನೆ ; ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಜೀವಂತವಾಗಿಟ್ಟಿವೆ. ಒಂದು ಕಡೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸುಖಲೋಲುಪತೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಅನಿರ್ಬಂಧಿತ 
( ಅಜಾಗರೂಕತೆಯಿದ್ದರೆ ಕೆಟ್ಟದನ್ನಾಗಿಯೇ ಬದಲಾಯಿ ಹಕ್ಕುಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಜನ 
ಸುತ್ತಾನೆ . ಮನುಷ್ಯನಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಅವನೇ ಹೊಣೆಗಾರ. ಸಂಖ್ಯಾ ಸ್ಫೋಟದ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಹಾಕಾರ. ಒಂದು ಕಡೆ 
ಕೃತ್ಯದ ಪರಿಣಾಮ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಿ ಕೆಟ್ಟದ್ದಕ್ಕೆ ಲಂಗುಲಗಾಮಿಲ್ಲದ ಐಶ್ವರ್ಯ ಭೋಗ. ಇನ್ನೊಂದು 
ಶಿಕ್ಷೆಯೂ , ಉತ್ತಮ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಫಲವೂ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಕಡೆ ಸಂಪನ್ಮೂಲದ ಖೋತಾ, ಪರಿಸರ ಮಾಲಿನ್ಯದ 

ಪೆಡಂಭೂತ. 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ: ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಮಾನವ 


- ಬಿ. ಎಫ್ , ಸಿನ್ನರ್ 

ಸಾಕ್ಷಿ/ 88. 
ಭೌತ ವಿಜ್ಞಾನ, ಜೀವ ವಿಜ್ಞಾನದ ತಂತ್ರಗಳಿಂದ ಬರ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಜನ ಜಗಳ ಕಾಯುವದಿಲ್ಲ. ತಮಗೆ 
ಗಾಲ , ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕ ರೋಗಗಳ ನಿವಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಅನ್ನ - ಆಶ್ರಯ - ಉಡುಪುಗಳನ್ನು ತಾವೇ 
ವಾಗಿದೆ. ಶ್ರಮವಿಲ್ಲದ, ನೋವು ಯಾತನೆಯಿಲ್ಲದ | ಉತ್ಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕಲೆ, ಸಂಗೀತ, ಸಾಹಿತ್ಯ , ಆಟ 
ಸುರಕ್ಷಿತ ನಿತ್ಯ ಜೀವನ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ವರ್ತನ ತಂತ್ರ ಪಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾಗಿ ಸುಖಿಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ; ಇತರ 
ವಿದ್ಯೆಯ ಬಲವರ್ಧನೆಯಾದರೆ, ಸಮಾಜದ ಇತರ ರಿಗೂ ತಮ್ಮ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಪಾಲು ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ತಮಗೆ 
ಅನಿಷ್ಟಗಳನ್ನೂ ದೂರಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ . ಮನುಷ್ಯನ ತಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ , ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟೂ 
ನಡವಳಿಕೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದ ಮಾಲಿನ್ಯವನ್ನು ಹೊರಚೆಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಈಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿವೆ. ಕಾಲಮಾನದ ಪುಷ್ಕಳವಾಗಿ ಪಾಲನೆಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟೇ ಮಕ್ಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾವಿನ್ನೂ ನ್ಯೂಟನ್‌ನಷ್ಟೇ ಹಿಂದಿರ ಳನ್ನು ಹೆರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 
ಬಹುದು. ಆದರೂ ಮಾನವ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿಯಲು ಶ್ರಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅರಿತು ನಿರ್ವಹಿ 
ಹೊಸ ಆಶಾಕಿರಣ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸ ಸಲು ಸೂಕ್ತ ಮಾರ್ಗ ಹುಡುಕುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮನ್ನು 
ಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಎಟಕುವದಾದರೆ ಬದುಕುಳಿ ತಾನೇ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅರಿತು 
ಯಲು ನಮಗೊಂದು ಹೊಸ ಜಗತ್ತೇ ಲಭಿಸಬಹುದು. ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ಸಂಭಾಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


( Beyond Freedom and Dignity ಗ್ರಂಥದ ಸಾರಾಂಶ ) 


ಜೋಸ್ ಆರೈಗಾ ಯಿ ಗ್ಯಾಸೆ 


ಆಧುನಿಕ ವಸ್ತು 
ಸಂಗ್ರಹ : ಮನು ಚಕ್ರವರ್ತಿ 


ಜೋಸ್ ಆರೈಗಾ ಯಿ ಗ್ಯಾಸ್ (1883 - 1955) ಸ್ಪೇನಿನ ಒಬ್ಬ ಮಹಾ ಚಿಂತಕ, ಜೀವನದ ಹಲವಾರು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ಗ್ಯಾಸೆ ಯೂರೋಪಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಒಕ್ಕೂಟಕ್ಕೆ ಸ್ಪೇನನ್ನು ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಲು ತುಂಬ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿ . 1920 ಮತ್ತು 1930 ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಇಡೀ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದ “ ಎಲ್ ಸಾಲ್ ) 
ಎಂಬ ವೃತ್ತ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಗ್ಯಾಸೆ 1917 ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ , ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ ಗ್ರಾಸೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು : “ ದಿ ರಿವೋಲ್ಸ್ ಆಫ್ ದಿ ನಾಸಸ ”, “ ದಿ ಮಾಡರ್ನ್ 
ಥೀಮ್‌” , “ ಹಿಸ್ಟರಿ ಆಸ್ ಎ ಸಿಸ್ಟರ್ ಅಂಡ್ ಅದರ್ ಎಸ್ಸೇಸ್ ”, “ ಮಿಶನ್ ಅಫ್ ದಿ ಯೂನಿವರ್ಸಿಟ”, “ ದಿ 
ಡೀಯೂಮನ್ನೆ ಜೇಶನ್ ಆಫ್ ಆರ್ಟ್” . 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ, ಅವಲೋಕಿಸಿ ಬದುಕಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೈಸಲು ಯತ್ನಿಸುವ ಮಹತ್ತಿ “ ದಿ ಮಾಡರ್ನ್ ಥೀಮ್ ” , ಇಂದಿನ ಯುಗದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು , ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತನ್ನೆಲ್ಲ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸುವ ಗ್ಯಾಸೆಗೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿ , ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆ, ಕಲೆಯ ಅಭ್ಯುದಯ 
ಒಂದು ಜನಾಂಗದ ಬದುಕಿನ ಹಾದಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿವೆ . ಈ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮುಖೇನ ಮುಂದಿನ ಬದುಕು 
ಏನಾಗಬಹುದೆಂಬ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುತ್ತಾನೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಬದುಕು ಇಂದಿನ ಬದುಕಿಗೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ನನ್ನ ಪ್ರಸ್ತುತ ಜೀವನ ಮುಂಬರುವ ತಲೆಮಾರಿನ ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಗ್ಯಾಸೆಯ ಆಶಯ . ಇದರಿಂದಾಗಿ ನನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನದ ಮಿತಿಯನ್ನು ದಾಟ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯವರೆಗೆ ಎಚ್ಚೆತ್ತು ಬಾಳುವ ಶಕ್ತಿ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಭವಿಷ್ಯದ ಜನರ ಹಿತದೃಷ್ಟಿ ಕೂಡ 
ಮೊಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಸ್ತುತ - ದಿ ಮಾಡರ್ನ್ ಥೀಮ ' ನಲ್ಲಿ ಗ್ಯಾಸೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿರುವ ತನ್ನ ವಿಚಾರ ಲಹರಿಯ ತಿರುಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. 
ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನನೋಟ 

ಯಿರುವುದು ಮತ್ತು ಅವನ ವಿಚಾರಗಳು ಮುಂದಿನ ತಲೆ 
ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನ ಬದುಕು ತನ್ನ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಮಾರಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುದು. ಅವನು ಇಂಥ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆ ತೊಡಗಿದಾಗ ಹಿಂದಿನ ಜನಸಮುದಾಯದ ಜೀವನ, 
ಗಳು , ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನಿಂದ ತಮ್ಮ ರೂಪವನ್ನು ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ದಟ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಅವನ ಎದುರು 
ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಯಾವನೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ, ಸಾಲಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಹಿಂದಿನ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿ ಯೊಡನೆ 
ವಿಚಾರಶೀಲ ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಾಣದೆ ತನ್ನ ಕಾಲ ಸದ್ಯದ ಬದುಕನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುವ ಯತ್ನದಲ್ಲಿ 
ವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸಿದರೆ ಅವನ ವಿಚಾರ ಬದುಕಿನ ನಿಜವಾದ ಸತ್ಯದ ದರ್ಶನವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆತನ ತಾತ್ತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು ಮುಕ್ತ ವಿಚಾರಗಳು ತಲೆದೋರುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲದಕ್ಕೂ 
ಬಲಿಷ್ಠವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅವನ ಕಲ್ಪನೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. 
ವಿಶಾಲವಾಗಬೇಕು, ತನ್ನ ಕಾಲದ ಕಟ್ಟನ್ನು ಮೀರಿ 
ನಡೆಯಬೇಕು. ಹಾಗಾದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಆತ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಇತಿಹಾಸದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಂತರ್ಯವನ್ನು ಅರಿಯ ಬಲ್ಲ ಜ್ಞಾನಿಯಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಒಂದು : ಕೆಲವರು ಇತಿ 
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ಜೋಸ್ ಆಲ್ವೆ ಗಾ ಯಿ ಗ್ಯಾಸೆ 
ಹಾಸವನ್ನು ಸಾಮೂಹಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಳಿವು ಉಳಿವು ನಿಂತಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದರೆ 
ಅಂದರೆ ಇತಿಹಾಸದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿ ಆ ಸಮಾಜ ತನ್ನ ಅಂತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬಹಳ ದಿನ ಕಾಯ 
ಎಂದು. ಎರಡನೆಯದು ಇದರ ವಿರುದ್ಧವಾದುದು. ಬೇಕಿಲ್ಲ . ಹಳೆಯ ಜಾಡನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುವ ಸಮಾಜ 
ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಇತಿಹಾಸ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಸಾಗಲಾರದು. ಭೂತದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ . ಅಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾದ ಕೆಲವೇ ಚಿಂತಿಸಿ ಅದರ ಮುಖೇನ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿ 
ಮಂದಿ ಸದಾ ಹೊಸ, ಹೊಸ ಆಲೋಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಅನ್ವೇ ಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. 
ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ನರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ( ಆರ್ನಾಲ್ಡ್ 

ಭವಿಷ್ಯದ ಸೂಚನೆ 
ಟಾಯನ್ಸಿ ತನ್ನ ಎ ಸ್ಟಡಿ ಆಫ್ ಹಿಸ್ಟರಿ' ಮಾಲಿಕೆಯ 
ಮೂರನೇ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಬಹು ದೀರ್ಘವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸ ಕೇವಲ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಘಟನೆ ಅಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ.) ಹೊಸ ದಿಕ್ಕುಗಳ ಹುಡುಕಾಟ ಮುಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಕ್ರಮಣಾವಸ್ಥೆಯ ಲಕ್ಷಣ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಇವರು ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್ ಯಾರಿಗೂ ಅರ್ಥ ಗಳನ್ನು ಇಂದಿನ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹವರು ಹೊಸ ಲೋಕವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇತಿಹಾಸ 
ಕಟ್ಟುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರ ದಾಳಿಯಿಂದ ಕಾರನನ್ನು ಕಾಲಜ್ಞಾನಿಯೆಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗದು . ಮುಂದೆ 
ತಮ್ಮನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೆಣಗುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. . ಹೇಳುವ ಗ್ಯಾಸೆಯ ಮಾತುಗಳು ನಮ್ಮ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ 

ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಗಮ 
ಇತಿಹಾಸದ ಸತ್ಯ ಇನ್ನಷ್ಟು ಗಾಢವಾದದ್ದು . ಒಂದು ನೀಯ. ಸಲ್ಲದ ನಂಬಿಕೆ, ಮೌಡ್ಯಗಳಿಂದಾಗಿ ಪೂರ್ವ 
ತಲೆಮಾರು ಬೆಳೆಯುವಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಪ್ರಬುದ್ಧರಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜರ ಬದುಕು ನಿಷ್ಪ ಯೋಜಕವಾಗಿತ್ತು . ಅಗೋಚರ 
ಗಳಿದ್ದರೆ ಸಾಲದು. ಅವರು ಜನಮುಖಿಯಾಗತೊಡಗ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ನಂಬಿ ತಮ್ಮ ಸೋಲಿಗೆ, ನೋವಿಗೆ, 
ಬೇಕು. ಜನಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಅವರ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅರ್ಥ ಸುಖಕ್ಕೆ ' ವಿಧಿ' ಯ ಹೆಸರನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಆ ಜನರ 
ವಾಗುವಂತಾಗಬೇಕು. ಇದಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಇಂಥ ಪಾಲಿಗೆ ಅವರ ಜೀವನ ಅಧೀರವಾಗಿತ್ತು . ಒಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಯಾವ ಲಾಭವೂ ಇಲ್ಲ , ಮೇರುಕೃತಿಯ ಸೃಷ್ಟಿ , ರಾಜಕೀಯ ಮುಗ್ಗಟ್ಟು , 
ಉಪಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲ . ಅವರು ಕೇವಲ “ಉತ್ತೇಕ್ಷಿತ ಆರ್ಥಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಮೀರಿದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಗ್ಯಾಸೆ ತಲೆ | ವಸ್ತುಗಳಾಗಿದ್ದ ಕಾಲ ಅದು. ಕಾಲ ಬದಲಾಗಿ ಯುಗ 
ಮಾರಿನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ದಟ್ಟವಾಗಿ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಧರ್ಮವೇ ಬದಲಾಗಿದೆ. ಇಂದು ನಮ್ಮ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ 
ವಿಚಾರಗಳು ಜೀವಂತವಾಗಿರುವುದು ಆ ಸಮಾಜದ ಅತೀವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿದೆ. ಆ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯೇ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರು ಸಮುದಾಯದ ಜೊತೆ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯ ಬದುಕಿನ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಸಂಘರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ; ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಮುನ್ನಡೆಗೆ, ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ನಾವೇ ಪೂರ್ಣ 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಬೌದ್ದಿಕ ಹಾಗೂ ಜೀವಂತ ಮೈತ್ರಿ ಮಾತ್ರ ವಾರಸುದಾರರು , ವಿಧಿ ಅಲ್ಲ ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಾವಿಂದು 
ಆ ತಲೆಮಾರಿನ ಒಳನೋಟವನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಲ್ಲುದು. ಈ 

ಮನಗಾಣಬೇಕು. 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗ್ಯಾಸೆ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜ ತನ್ನದೇ ಆದ 

ಚಿಂತನೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಖಾಸಗಿ ಸ್ವತ್ತಾಗಿದ್ದು , ಅದು ಅವನಲ್ಲಿ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಯಸಿದರೆ ಅದು ಎರಡು ಮುಖ್ಯ 

ಉಂಟಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿ 
ಹೊಣೆಗಳನ್ನು ಹೊರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ 

ಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಶುದ್ಧ ಚಿಂತನೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ದಾಗಿ, ಪೂರ್ವಿಕರಿಂದ ಬಂದ ಜೀವನಕ್ರಮದೊಡನೆ 

ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ , ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿದೆ. 
ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ , ತನ್ನದೇ ಇಂದು ನಮಗೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಮುಂದಿನ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿ 
ಆದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಜೀವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಸುತ್ತದೆ. ಬಹಿರ್ಮುಖವಾಗಿ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ , ಜೀವ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು. ಈ ಸಮತೋಲನದ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಶಾಸ್ತ್ರ , ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಕೇವಲ ತಾಂತ್ರಿಕ 


ಆಧುನಿಕ ವಸ್ತು 
ಗುಣಾವಗುಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಿರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗಿ ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದು. ಕಾರಣವಾದದ ಪಿತಾಮಹನೆನಿ 
ಕಂಡರೂ , ಅವು ಅವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಬದುಕಿನ ದಟ್ಟ ಅರ್ಥ ಸಿರುವ ಡೇಕಾರ್ಟಿಯ (Descartes) ಪ್ರಕಾರ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ . ಮೂಲ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ತನ್ನ ಬುದ್ದಿ 
ಭೂತವಾಗಿ ಇವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲೇ ನಾಳಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಬಳಸುವುದರಲ್ಲೇ ಮನುಷ್ಯನ ಸೋಲಿರುವದು. 
ಅಡಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ನಮ್ಮ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಚಿಂತನೆ ಏನಿದೆ ಹೀಗಾಗಿ ಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು . ತಮ್ಮ 
ಅದೇ ನಮ್ಮ ನಾಳಿನ ಭವಿಷ್ಯ ಎಂಬ ಅಂಶ ಗಮನಾರ್ಹ . ಈ ತಪ್ಪನ್ನು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರು ಅರಿತಿದ್ದರೆ 'ಸತ್ಯ ' 
ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನ ಜೀವನದ ಗತಿ ಆಗಲೇ ಮನುಷ್ಯನದಾಗುತ್ತಿತ್ತು . 
ಯನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ತಿಳಿದಿರುವ ಸಂಗತಿಯಷ್ಟೇ . 

ಜೀವನದ ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆಯನ್ನು ಆಸ್ವಾದಿಸಿ ಸತ್ಯವನ್ನು 

ದೂರ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ. ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಪ್ರಪಂಚ ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ರೀತಿಯನ್ನು 

ಮುಂದಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕಾರ, 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಗಸೆ ತನ್ನ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾನೆ. 

ಅನುಮಾನದಿಂದನೋಡುತ್ತದೆ ಡೇಕಾರ್ಟೆಯ ವಾದ ಸತ್ಯ 
ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ನಾದವು ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಬರ | 

ವನ್ನು ಕಾಣದ ಜೀವನ ಅಬದ್ಧವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾನೆ 
ತೊಡಗುತ್ತವೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ 

ಅವನು. ಭಾವನಾ ಪ್ರಧಾನ ವಿಚಾರಗಳು, ಸೌಂದರ್ಯ 
ನ್ಯೂನತೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ನಮಗೆ 

ಕೇವಲ ಭ್ರಮೆ ( ಎ . ಎನ್ . ವೈಟ್ ಹೆಡ್ , ತನ್ನ 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಾಧನಗಳೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ಯಾಸೆ 

'ಸೈನ್ಸ್ ಆಂಡ್ ದಿ ಮಾಡರ್ನ್ ವರ್ಲ್ಡ್ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೃಷ್ಟಿಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸು 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ಮತ್ತು ಕಾರಣವಾದ 

ತ್ತಾನೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಇವನ ವಾದವು ಗುಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
(Relativist Theory and Rationalist ರದೆ ಘನಾತ್ಮಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಟ್ಟು 
Theory ) 

ಕೊಂಡು ಜೀವನವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಕಾರಣವಾದ 
( ಗ್ಯಾಸೆಯ ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ನಾಗಲೀ , ಜೀವನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ವಿಚಾರವನ್ನು ವರ್ಜಿ 
ಮುನ್ನ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಯೊಂದು ನಮ್ಮ ನೆನಪಿನಲ್ಲಿರ ಸುವ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದವಾಗಲಿ ನಮ್ಮ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಅಸಂ 
ಬೇಕು. ಯಾವುದೇ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು , ವಾದವನ್ನು 

ಗತಗಳು. ನಾವು ನಮ್ಮ ಅನಿವಾರ್ಯಗಳನ್ನು , ಅಗತ್ಯ 
ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಬದುಕಿಗೆ ಅವಗಳ ಅನಿ ಗಳನ್ನು ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಕಾಣಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ವಾರ್ಯವೇನು, ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ಗ್ಯಾಸೆ. 

ಹೀಗಾಗಿ ಗ್ಯಾಸೆ ಈ ಎರಡು ವಾದಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಆತನ ತಂತ್ರ . ಇದು 

ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಪರ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಗಮನೀಯ) 

ಜೀವನ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿಂತನೆ 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ಮತ್ತು ಕಾರಣವಾದಗಳು ಮನುಷ್ಯ ಕುಲದ ಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು, ಅವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಮೇಲಿನ ವಾದ 
ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿರುವ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು. ಗಳಲ್ಲಿನ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಾಗು 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವರೀತಿಯೇ ವುದು. ಇದು ಗ್ಯಾಸೆಯ ಬಲವಾದ ನಂಬಿಕೆ. ಈ 
ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು. ಆ ವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಆಯಾ ಕಾಲ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ತಪ್ಪು 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸತ್ಯಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಗ್ರಹಿಕೆಯನ್ನು ಗ್ಯಾಸೆ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಅವು ಜೀವನ ಕ್ರಮದ ಗತಿಯ ಒತ್ತಾಸೆ ಪಡೆರುದಿವೆ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಜೀವನದ ಅಧೀನದಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಜೀವನ 
ಇದರ ತದ್ವಿರುದ್ಧವಾದುದು ಕಾರಣವಾದೆ . ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಜೀವನವನ್ನು ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ತಲೆ 
ಭ್ರಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಅಸ್ಥಿರಜೀವನ ಸತ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ದನ್ನಾ ಮಾರು ತಪ್ಪಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿತ್ತು . ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ ಮತ್ತು 


ಜೋಸ್ ಆದ್ರೆ ಗಾ ಯಿ ಗ್ಯಾಸೆ 

ಸಾಕ್ಷಿ/59, 
ಸಂಸ್ಕತಿ ಜೀವನದ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲ ಎಂಬ ಪರಿಗಣನೆಯಿಂ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ನಿಲುಕದೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ದಾಗಿ ದೈನಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ಅವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದುದೆಂದರೆ ಜೀವನದಿಂದ ಹೊರ 
ಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಉಸಿರಾಟ , ರಕ್ತ ಚಲನೆಯಷ್ಟೇ ಇವು ತಾಗಿ ಸಂಸ್ಕತಿ ಇಲ್ಲ . ಜೀವಂತತೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ಕೊಡುವಂತಹವು. ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಲೌಕಿಕಕ್ಕಿಂತ 
ಇವೆರಡೂ ನಿಂತಲ್ಲಿ ಯೋಚನೆಯಾದರೂ ಹೇಗೆ ಮುಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಎಲ್ಲೆ ಮೀರಿದ ಅಥವಾ ಕೀಳಾದ ವಿಚಾರ 
ವರೆದೀತು ? ಅಂದರೆ ಜೀವಂತವಿಲ್ಲದ ಯಾವ ವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದಲೂ ಏನೂ ಹುಟ್ಟಲಾರದು. ನಾವು ಇದನ್ನು 

ನಮ್ಮ ಜಟಿಲ , ಸಂಕೀರ್ಣ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲಿನ 
ಅರಿಯದಿದ್ದರೆ ಹಿಂದಿನ ಶತಮಾನದ ತಪ್ಪನ್ನು 

ವಾಸ್ತವತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ ಬದುಕಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ 

ನಿನಗ್ನ ವಾಗಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೆ 
ಕತೆಗೆ ಮೂಲ ಸೆಲೆಯೇ ಜೀವನ. ಜೀವನದಿಂದ 

ಎರಡು ತೆರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. ಇಂಥ ದ್ವಿಗುಣ ಅವಶ್ಯ 
ಹುಟ್ಟಿದ ತುಣುಕುಗಳೇ ಇವು. ಇದನ್ನು ತಿಳಿಯದ 

ಕತೆಯೇ ನಮ್ಮ ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 
ಕಾರಣವಾದಿ ಎಡವಿದ. ಎಲ್ಲ ವೈಚಾರಿಕತೆಗಳು 

ಪೂರಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಗ್ಯಾಸೆಯ ನಿಲುವು. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವಂತ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೆಂಬ ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ಮನಗಾಣದ ತಪ್ಪು ಹೆಜ್ಜೆಯಿರಿಸಿತು ಕಾರಣ 

ದ್ವಂದ್ವ ಆವಶ್ಯಕತೆ 
ವಾದ. ಜೀವನದಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸತ್ಯವನ್ನು ಅಲ್ಲ 

ನಾವು ಎರಡು ರೀತಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧರಾಗಿದ್ದೇವೆ. 
ಗಳೆದು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಭಿನ್ನ ಹಾದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯಿತು 

ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ಸದ್ದು ಣಿಯಾಗಿರ 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ. ಈ ವಾದದ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲು 

ಬೇಕೆಂಬ ಅವಶ್ಯಕತೆ. ಆ ಸದ್ದು ಣ ಮಾನವೀಯವಾಗಿರ 
“ನ್ಯಾಯದ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ಗ್ಯಾಸೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 

ಬೇಕು, ಅದು ಬದುಕಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿಸಿಂಧುವಾಗಿರಬೇಕು 
ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ನ್ಯಾಯ 

ಎಂಬುದು ಎರಡನೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ. ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ತನ್ನ ವಿಶಾಲ ಬಾಹುಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ ಅನೇಕ ತಲೆ 

ಬದುಕು ಮತ್ತು ನಡತೆಯ ನಡುವೆ ನಿಕಟ ಬಾಂಧವ್ಯ 
ಮಾರುಗಳಿಗೆ ಚಾಚುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದು ಆ 

ಇರಬೇಕು. 
ಜೀವನದ ಶಿಶುವಾದರೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸರ್ವ 
ಕಾಲೀನವಾಗಬಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿ 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗ್ಯಾಸೆಯ ಮಾತೊಂದು ಸ್ತುತ್ಯಾರ್ಹ : 
ನಲ್ಲಿ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮೀರಿದ ವಸ್ತುವಾಗಿ ಕೂಡ ಪರಿಣಮಿ 

( ಅಸಂಸ್ಕೃತ ಬದುಕೆಂದರೆ ಅಂತಸ್ಸತ್ವವಿಲ್ಲದ, ನೆಲೆ , 
ಸುತ್ತದೆ. ' ಶುದ್ದ ವಿಚಾರಗಳು' ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯ 

ಗುರಿಯಿಲ್ಲದ, ನಶಿಸಿದ ಪೈಶಾಚಿಕ ಜೀವನವೆಂದೇ ಅರ್ಥ. ” 
ದಷ್ಟೇ ಗಾಢವಾಗಿದ್ದು ತಮ್ಮ ಕಾಲಿನ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ 

ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಶುದ್ಧ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ 
ಶಕ್ತಿ ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಜೀವನ 

ಮತ್ತು ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯದಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಉದ್ಭವಿ 

ಸುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಉದಯದೊಡನೆ ಕಲೆ, ಧರ್ಮ , 
ವೆಂದರೆ ಕಾಲಾತೀತ ಎಂಬ ಸತ್ಯ ಗೋಚರಿಸುತ್ತದೆ. 

ರಾಜಕೀಯ , ನಂಬಿಕೆ ಮುಂತಾದ ರಶ್ಮಿಗಳು ಹೊಮ್ಮಿ 
ವಿಚಾರಗಳು ಜೀವನದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಹೊಂಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. 
ಒಂದು ವಿವಾದವಿಲ್ಲದ ಸಂಗತಿಯಾದರೆ, ಜೀವನಕ್ಕೆ ಇದರಿಂದ ಸಾರ್ವಕಾಲೀನವಾಗುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚೇತನ 
ಮೀರಿದ ಸತ್ಯಗಳು ಇವೆ ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯಾಂಶ. ಇದನ್ನು ಅರಿತವನಿಗೆ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೋಟವೊಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸತ್ಯವಾಗುವ 
ವಾದಗಳಲ್ಲಿನ ತಪ್ಪು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಚಿತ್ರವಿರುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳು 
ಕತೆ ತಮ್ಮ ಮೂಲವನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬೇರುಬಿಡಲು ಪೂರಕವಾಗಬೇಕು. ಇದ 
ಕೊಂಡು ಅನಂತರ ಅದನ್ನೇ ಮೀರಿಉಳಿಯುತ್ತವೆ ಎಂಬ ರಿಂದಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಮೌಲ್ಯದ 
ನಿಯಮವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆ ಹೋದರೆ ಅವುಗಳು ನಮ್ಮ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಿದೆ. ಇದು ಅಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ ಭ್ರಷ್ಟತೆ, 


60/ ಸಾಕ್ಷಿ 

ಆಧುನಿಕ ವಸ್ತು 
ಕಪಟತೆಗಳು ಸಮಾಜವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನನ್ನು ಜೀವನ ಸೇವೆಗೆ ಬಳಸುವುದು. ಇದನ್ನೇ ನಾವು 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಗ್ಯಾಸೆ ಯೂರೋಪಿನ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಇಂದು ಪೂಜಿಸುವ ನಾಯಕ ಡಾನ್ ವಾನ್ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ 
ಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮೌಲ್ಯ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾನೆ. ಡಾನ್ ವಾನ್ ಬದುಕನ್ನು ಶೋಷಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಜೀವನದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಸಿದ, ಹಿಂಡಿದ ಧರ್ಮದ ವಿರುದ್ಧ ಸಿಡಿದೆದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿ . 
ಎಂಬುದು ಗ್ಯಾಸೆಯ ಪ್ರಬಲ ಅನಿಸಿಕೆ. . 

ಸತ್ವಯುತ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಎಂದು ತನ್ನ ನಿಜವಾದ ಬೆಲೆ 
ಎರಡು ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳು : 

ಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವವೋ ಅಂದು ಡಾನ್ ವಾನ್ 

ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಶರಣಾಗಲು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಸತ್ವಶಾಲಿ 
ಸಾಕ್ರೆಟೀಸ್ ಮತ್ತು ಡಾನ್ ವಾನ್ 

ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವನವನ್ನು ಹೊರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಕಾರಣವಾದದ ಜನಕನೆನಿಸಿದ ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನಿಗಿಂತ ಯಿರುವುದು. 
ಮೊದಲು ಕಾರಣವಾದ ಇದ್ದಿತಾದರೂ ಸಾಕ್ರಟೀಸ್ 

ತನ್ನ ಇಡೀ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ಯಾಸೆ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಜಗತ್ತು ಮಾನವ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಬದಲಿ 

ವುದು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದುದೇನು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸಿತು. ವೈಚಾರಿಕ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ರೆಟೀಸ್ ಹೊಸತನ 

ಮಾತ್ರ . ಇದರಲ್ಲಿ ಅವನು ಬಳಸುವ ತರ್ಕ ಅತ್ಯದ್ಭುತ. 
ವನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದೆ. ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಜೀವನವನ್ನು ಅಳಿಸಿ 

ಇತಿಹಾಸದ, ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆ , ಮನುಷ್ಯನ 
ಶುದ್ಧ ವೈಚಾರಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ. ಸಾಕ್ರೆಟೀಸ ವಿಚಾರಗಳು ಬೆಳೆದು ಬಂದ ರೀತಿ _ ಹೀಗೆ ಈ ಎಲ್ಲ 
ನಿಂದಾದ ಈ ಮಾರ್ಪಾಡನ್ನು ಗ್ಯಾಸೆ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾ ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ಯಾಸೆ ಕಾಣಬಯಸುವುದು ನಮಗಿಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನ ಹೊಸತನದೊಂದಿಗೆ 

ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುವುದೇನು ಎಂಬುದನ್ನೆ , ನಿಗಮನ 
ದ್ವಂದ್ವವೂ ಬೆಳೆಯಿತು. ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ 

ಮತ್ತು ಅನುಗಮನ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವಾದ ಮುಂದು 
ಯನ್ನು ತಡೆಯಬಹುದೇ ಹೊರತು, ಅದನ್ನು ತೊಡೆಯ ವರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತದೆ ಈ ಕೃತಿ, 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನ ಶ್ರಮದಿಂದಾಗಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ 
ಜನರ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಜೀವನದ ಲಗಾಮನ್ನು ಹಿಡಿದು 

ಇತರ ವಾದಗಳ ವಿವಕ್ಷೆಯೊಂದಿಗೆ ಗ್ಯಾಸೆ ತನ್ನ ವಾದ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವಂತಾಯಿತು. ಆದರೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ 

ವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತಾನೇ ಗಮನಿಸುತ್ತಾ ಅದರಿಂದ 
ತಮ್ಮ ಸ್ಟೇಚ್ಛೆಯನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರದ ಜನರು ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ 
ಕಪಟ ಬದುಕನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಜನ ಅವುಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. 
ತಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವ ಬದಲು ಚರ್ಚಿಸು 

ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ 
ವುದನ್ನೆ ಆಲೋಚಿಸುವ ವ್ಯಂಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡರು. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ವಿಚಾರವಾದ ಜೀವನದ ಸತ್ವಶಾಲಿ ಮೌಲ್ಯ 

ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆಗೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಒಳಪಡಿಸುವುದು ಮತ್ತೆ 

ಹಳೆಯ ಜಾಡಿಗೆ ಹೋಗುವ ಸೂಚನೆಯಾಗಿ ಕಂಡು 
ಗಳಿಗೆ ಮಾರಕವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 

ಬರಬಹುದು. ನಿಯಮ, ನೀತಿಯಿಲ್ಲದ ಬದುಕು 
ಇಂಥ ತಪ್ಪನ್ನು ನಾವಿಂದು ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅಮಾನುಷ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತಳೆಯುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆ 
ಏಕೆಂದರೆ ವೈಚಾರಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಜೀವನ ಜಲಧಿಯ ಬರಬಹುದು. ಆದರೆ ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆಯಿಂದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ನಡುವಿನ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ದ್ವೀಪವೇ ಹೊರತು ಅಖಂಡ ರೂಪಿಸಿ ಒಂದು ತಲೆಮಾರಿನ ಜೀವನವನ್ನು ನಿಮ್ಮಿಸಬಲ್ಲ 
ಭೂಭಾಗವಲ್ಲ. ಬದುಕಿನ ಸತ್ವಯುತ ಮೌಲ್ಯಗಳು , ಯಾವುದೇ ವಿಚಾರವ ಇಂಥ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸು 
ಸ್ವಚ್ಛಂದತೆ ' ಶುದ್ದ ವಿಚಾರ' ವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ , ವದಿಲ್ಲ. ಶಿಲಾಯುಗದ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಆಳುವ ಶಕ್ತಿ ಸಾಧನ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯುವದೇ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಸಾಗಿಸಿದ್ದ . 
ಆಧುನಿಕ ವಿಷಯ ( The Modern Theme) ಸಹಜವಾಗಿ ಅಶಿಸ್ತು ತಲೆದೋರಿತ್ತು . ಇಂದು ನಾವು 
ಎಂಬುದು ಗ್ಯಾಸೆಯ ಅಭಿಮತ . ಈ ಆಧುನಿಕ ಯುಗದ ಕಟ್ಟಲು ಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿರುವ ಸಮಾಜ ಒಂದು ನವೀನ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಕಲೆ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯಾಂಗ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಮೂಡಿಸತೊಡಗುತ್ತದೆಯೇ 
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ವದಿಲ್ಲ . 


ಜೋಸ ಆರೈಗಾ ಯಿ ಗ್ಯಾಸೆ 
ಹೊರತು ಜೀವನವನ್ನು ಅಶಿಸ್ತಿನ ಹಾದಿಗೆ ಎಳೆದೊಯ್ಯು ಮೀರಿದ್ದು . ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಚಿಕ್ಕದು 

ಮಾಡುವ ಈ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ 

ನಾವು ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಜೀವನದ ಪ್ರಕಾರಗಳು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಜೊತೆಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಹೊಸ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು 'ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಒಂದು ಸ್ಥಿರ ವಸ್ತುವಲ್ಲ . ಹರಿಯುವ ನದಿ 
ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಆ ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಆಯಾ ಯಂತೆ ನಾನಾ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಳೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಹರಿದು ಮಹಾಸಾಗರವಾಗುವ 
ಇಂದು ನಮಗೆ ಸಹ್ಯವಾಗಿರುವ ವಿಷಯಗಳು ಹಿಂದೆ ಪರಿಪಕ್ವತೆ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 'ವಿಜ್ಞಾನ' ಇದಕ್ಕೆ ಜೀವಂತ 
ಅಸಹ್ಯವಾಗಿದ್ದಿರಬಹುದು. ಒಂದೊಂದು ಯುಗವೂ ಸಾಕ್ಷಿ . ನಿನ್ನೆ ಯ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಇಂದು ಸುಳ್ಳಾಗಿಸುವ 
ತನ್ನದೇ ಆದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನ ನಾಳಿನ ಹೊಸ ಅನ್ವೇಷಣೆಯಿಂದ ತಾನೇ 
ಗೌರವಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನದ ಘಟನೆಗಳಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲವೂ 
ಮೇಲ್ಮುಖದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಆದರ್ಶನಾಗಿ ನಿರಿತವಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಜೀವನದ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದ್ದ . ಆದರೆ ಇಂದು ನಾವು ಆತನ ಹೊರಗೆ ಕಾಣಲೆತ್ನಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲ. 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಆತನನ್ನು ಆದರ್ಶವಾಗಿ 

ಆಧುನಿಕತೆಯ ಭೀಕರ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವ ನಾವು ಈ ಎಲ್ಲ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಎಲ್ ಗ್ರೀಕೋನ ಕಲಾಕೃತಿಗಳು 
ಎರಡು ಶತಮಾನಗಳವರೆಗೆ ಅನಾಥವಾಗಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದು 

ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಜೀವನದಿಂದಲೇ ಹೊಸ 
ಇಂದು ಮೇರುಕೃತಿಗಳಾಗಿವೆ. ಇವು ಅಭಿರುಚಿಯ 

ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಾಣುವ ಯತ್ನ ಮಾಡುವುದು ಯುಕ್ತ 

ನಲ್ಲವೆ ? ನಮ್ಮ ವಿಷಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ “ಸಂಸ್ಕತಿಗಾಗಿ 
ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳು. 

ಬದುಕು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಬದುಕಿಗಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಎಂದಾಗ 
ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆದ ರೀತಿ ಬೇಡವೆ ? ” ಆಧುನಿಕ ವಿಷಯದ ತಿರುಳು ಇದು. 
ಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಇತಿಹಾಸದ ಮರಳಿನಲ್ಲಿ ಆಳ ಹೆಜ್ಜೆ 
ಯೂರಿ ಮುನ್ನಡೆದ ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ ಧರ್ಮ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಚಿಹ್ನೆಗಳು 
ಗಳನ್ನು ಗ್ಯಾಸೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ತನ್ನ ಲೇಖನವನ್ನು ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಮಾಡುವ ಮುನ್ನ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಮೇರೆಗೆ ಬದುಕು ಆಸೆಯನ್ನು ಅರಸು 

ಗ್ಯಾಸೆ ಆಧುನಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸು 
ತದೆ, ಅದರ ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವ ಎಲ್ಲ ಹಾದಿ 

ತಾನೆ. ಈಗಿನ ಸಮಾಜದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೆಲವು 

ನಿದರ್ಶನಗಳೊಂದಿಗೆ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಗಳನ್ನೂ ತುಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಬದುಕಿಗೆ ಇರುವುದು 
ಕೇವಲ ಋಣಾತ್ಮಕ ಮೌಲ್ಯ ಮಾತ್ರ . ಆದ್ದರಿಂದ ಅಭಿರುಚಿ, ದೃಷ್ಟಿಯ ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಕಲೆಯ 
ಇದನ್ನು ವರ್ಜಿಸುವುದು ಲೇಸು. ಪೌರ್ವಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಇದು ವಿವಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ಪೀಳಿಗೆಯ 
ಒಂದು ಜೀವನ ಮಾರ್ಗ . ಜೀವನದ ಅಧ್ಯಯನದ ನಡುವೆ ಅಗಾಧ ಕಂದಕವಿದೆ. ಲವಲವಿಕೆ , ಹಾಸ್ಯವಿರುವ 
ಅನಂತರ ಅದನ್ನು ವರ್ಜಿಸುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬೌದ್ಧ ಆಧುನಿಕ ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಹನ ವಿಚಾರವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬ 
ಧರ್ಮವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೆ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮ ಅದನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ಹಿಂದಿನವರದು. ತಮ್ಮ ವಿಷಯ ಧನಾತ್ಮಕ 
ಲಕ್ಷಿಸದೆಯೇ ತ್ಯಾಗದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿರುವ ನವ್ಯರು ತಮ್ಮ ಹಾಸ್ಯ , ಲವ 
ಅಂದರೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮ ಜೀವನದ ಗುರಿಯನ್ನು , ಧರ್ಮ ನವಿಕೆಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ವನ್ನು ಮನನಮಾಡುವುದೇ ಇಲ್ಲವೆಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಗ್ಯಾಸೆಗೆ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಅದು ಮನನಮಾಡುವಾಗಲೂ ನಮ್ಮಿಂದ ಹೊರತಾದ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನ ಶ್ರಮ 
ದಿವ್ಯಸತ್ಯವೊಂದನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಗೌರವಿಸಿ ಮನರಂಜನೆಯನ್ನು , 
ಇದರ ಮೇರೆಗೆ ಜೀವನದ ಮೌಲ್ಯ ನಮ್ಮ ನಶ್ವರ ಬದುಕಿಗೆ ಲವಲವಿಕೆಯ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿದ್ದರ ವಿರುದ್ದ 
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ಆಧುನಿಕ ವಸ್ತು 
ವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ ಇದು ಎಂದು ಗ್ಯಾಸೆಯ ಪ್ರಬಲ - ಸ್ಪಂದಿಸದೆ ಬಾಳುತ್ತಿರುವ ಇನ್ನೊಂದು ವರ್ಗ ಇದು. 
ಅನಿಸಿಕೆ. ಸ್ವಚ್ಚಾ ಜೀವನದ ಸಂಕೇತ ಈ ತರುಣರ ಶಿಸಿ ಲದ ಬದುಕು ಹೇಗೆ ಸಾಶನ 

ಶಿಸ್ತಿಲ್ಲದ ಬದುಕು ಹೇಗೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಹಾಸ್ಯವೆಂಬುದು ಗ್ಯಾಸೆಯ ಅಭಿಮತ. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಸಾರುವ ಇಬ್ಬನ್‌ನ “ಸೀರ್ ಜಿಂಟ್ ' ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ 
ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲ ಗ್ಯಾಸೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 

ಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅನಿಸಿಕೆಯೂ ಜಗತ್ತಿನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಅರಿಯಲು ಅವಶ್ಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಕಂಡದ್ದೇ ' ಸತ್ಯ ' 

ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಾದರೋ ವಿವೇಚನೆ, ಕಾಳಜಿ , 
ವೆಂದು ವಾದಿಸುವ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ನಮಗೆ ಭ್ರಮೆಯ 

ಶಿಸ್ತಿಲ್ಲದೆ ನಾಡನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಜನ, ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ವಾಸ್ತವಕ್ಕೆ 

ಪಕ್ಷವಲ್ಲ , ಕೇವಲ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪಕ್ಷವೆಂದು ಜಾತೀಯತೆ 
ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಆತನ ಪೊಳ್ಳು ಹೊರಗೆ ಕಾಣತೊಡಗು 

ಹರಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಬಲ ಶಕ್ತಿಗಳು ; ವರ್ಗಗಳನ್ನೇ 
ಇದೆ. ' ದೇವರು ' ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಕೂಡ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿ 

ನಾಶಮಾಡಿ ಹೊಸ ಸಮಾಜ ಕಟ್ಟುತ್ತೇವೆಂದು 

ಹೊರಡುತ್ತಿರುವ ಗುಂಪು - ಇವು ಯಾವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನಾ 
ಕೋನವೇ ಹೊರತು ಅಖಂಡ ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಇದನ್ನರಿತು 

ದರೂ ತರಬಹುದು 
ಸಮಗ್ರವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ನಮ್ಮ 
ಆಧುನಿಕ ವಿಷಯ - ಗ್ಯಾಸೆ ಹೇಳುವ ಸತ್ಯ . 

ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳ ಮಾತಂತೂ ಶೋಚನೀಯ. ದೇಶ 
ಗ್ಯಾಸೆ ಕಾಣುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರ 

ವನ್ನು ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸದ, ಒಂದು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಮಂಜಸವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳು 

ಬೌದ್ದಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೂ ಕಾಣದ ಈ ದೇಶ ಇವರಿಂದ 
ವುದು ಅವಶ್ಯಕ. 

ಬಹಳವಾಗಿ ಪೆಟ್ಟು ತಿಂದಿದೆ. 
ಭವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ದೇಶ ನಮ್ಮದು ಎಂಬ ಗುಂಗಿನಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ, ಕಲೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ , ರಾಜಕೀಯ ಇವೆಲ್ಲವೂ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ, ವೈದಿಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಎಂಬು 
ಕೊಂಡಿರುವವರು ಬಹಳಷ್ಟು ಮಂದಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹೊಸ ದನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಂಡಾಗ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿರುವ 
ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಜೀವನಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಚಟುವಟಿಕೆ ಭೀತಿ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲ 
ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಸ್ಪಂದಿಸದೆ ಪುರಾತನ , ನಿರ್ಜಿವ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ನನ್ನೂ ಆಳವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಗ್ಯಾಸೆ ನಮಗೆ 
ಇನ್ನೂ ಶರಣಾಗಿರುವ ಇವರು ಕಾಲಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ 

ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು. 
ವಾಗಿಹೋಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ಆಳವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿ , ಚರ್ಚಿಸಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ, 
ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಅನುಕರಣೆಯಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತ ಜೀವನ ಮತ್ತಿತರ ವಿಷಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಕಾಳಜಿ 
ತೊಡಗಿರುವ ಯುವ ಪೀಳಿಗೆ ತಮಗೆ ಯಾವ ಬಂಧನ , ಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಲೇ ಬೇಕಾದ ಸನ್ನಿವೇಶ ನಮ್ಮದು ಎನ್ನು 
ಹೊಣೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಬಾಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಜೀವನಕ್ಕೆ ವುದನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತಕ ಕಲಿಸುತ್ತದೆ. 


ವ್ಯಕ್ತಿ - ವಿಚಾರ 


ಮಾರ್ಷಲ್ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಅವರ 
ಸಂಪರ್ಕ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 
ಬಿ. ಎಸ್ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ್ 


ಇದೇ ಜನವರಿ ತಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಕೆನಡಾದಲ್ಲಿ ಮರಣ ಉನ್ನತ ವ್ಯಾಸಂಗ ಕೈಗೊಂಡ. ಶಿಕ್ಷಕ ವೃತ್ತಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಹೊಂದಿದ ಮಾರ್ಷಲ್ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಸಂಪರ್ಕ ಮೆಲೂಹಾನ್‌ಗೆ ತಾನು ಹೊಸ ಜನಾಂಗದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ದೊಡ್ಡ ಹೆಸರು ಗಳಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ , ಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲು ಅಸಮರ್ಥನಾಗುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎನಿಸಿತು. 
ಆತನ ಹೆಸರು ಕೇಳದವರಿಗೂ ಸಹ “ Medium is ಈ ಜನರನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿಯಲು ಜನಪ್ರಿಯ ಸಂಸ್ಕ 
the Message ' ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಏನಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ತಿಯ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದ. ಮಾಧ್ಯಮದ ಬಗೆಗೆ ಆಲೋ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮಾಧ್ಯಮವೇ ಮುಖ್ಯ ಎನ್ನುವ ಹೇಳಿಕೆಯ ಚನೆ ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿದ. 1952ರಲ್ಲಿ ಈತನ ಮೊದಲ 
ಪರಿಚಯವಿರುತ್ತದೆ. ಬರವಣಿಗೆ , ಮುದ್ರಣ - ಇವು ಪುಸ್ತಕ The Mechanical Bride' ಪ್ರಕಟ 
ಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇತ್ತೀಚಿನ ಟೆಲಿವಿಷನ್ ವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲಾ ವಾಯಿತು. ಇದು ಆಗ ಹೆಚ್ಚು ಜನರ ಗಮನ ಸೆಳೆಯ 
ಮಾಧ್ಯಮಗಳೂ ಮಾನವನ ಅರಿವನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಸ್ತರಿ ಲಿಲ್ಲ. 1962ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ' The Guten 
ಸುತ್ತಿಲ್ಲ, ಅವು ಮಾನವನನ್ನೆ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ . berg Galaxy ಮೆಲೂಹಾನ್‌ನ ಒಂದು 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಸ್ತರಣೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿ. ಇದು ಕೆನಡಾದ ಅತಿಶ್ರೇಷ್ಠ ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ತಲುಪಿದೆ ಎಂದರೆ ನಮ್ಮ ದೇಹದ ಕೇಂದ್ರೀಯ ನರ ಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 15ನೇ ಶತಮಾನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ದೂರಹೋಗಿದೆ, ದೇಶ- ಕಾಲ ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾದ ಅಕ್ಷರ ಜೋಡಣೆಯ ಮೂಲಕದ 
ಗಳ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನೂ ಮೀರುವಂತಾಗಿದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಮುದ್ರಣ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ 
ಮಾನವನ ವಿಸ್ತರಣೆಯಾದಂತೆ ಜ್ಞಾನದ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ ಎನ್ನು ವುದರ ಕೂಲಂಕಷ ಪರಿಶೀಲನೆ 
ಕ್ರಿಯೆ ಹೊಸರೂಪ ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇಂದು ಇದು ಇದೆ. ಈ ತರಹದ ಮುದ್ರಣದಿಂದ ರೇಖಾತ್ಮಕ ಆಲೋ 
ಮಾನವ ಜನಾಂಗವೇ ಸಹಭಾಗಿಯಾಗುವ ಒಂದು ಚನೆ ತೊಡಗಿ ವೈಯಕ್ತಿಕತೆ , ' ಅಹಂ' - ಕಾರ ಬೆಳೆದು 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನು ವುದು ಈತನ ಸಮಾಜ ಚೂರುಚೂರಾಯಿತು. ಈ ತರಹದ ಆಲೋ 
ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 

ಚನೆ ವಿಜ್ಞಾನ- ಸಂಗೀತ- ಗಣಿತ ಎಲ್ಲದರ ಮೇಲೂ 
ಹರ್ಬಟ್್ರ ಮಾರ್ಷಲ್ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 

ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತು ಎಂದು ಮೆಲೂಹಾನ್ ಹೇಳಿದ. 

ಮುದ್ರಣದಿಂದ ಯೋಚನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಬೇರೆ 
ಜುಲೈ 11 , 1911 ರಲ್ಲಿ ಕೆನಡಾದ ಎಡ್ಮನ್‌ಟನ್ 

ಬೇರೆಯಾಯಿತು. ಓದು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಿಧಾನ 
ನಲ್ಲಿ . ಈತನ ತಂದೆ ಜೀವವಿಮಾ ಏಜಂಟ್ . ತಾಯಿ 

ಗೊಳಿಸಿತು ಎಂದು ವಾದಿಸಿದ. 
ರಂಗನಟ . ಮುಂಚೆ ರೇಡಿಯೋ ರಿಪೇರಿ ಕಲಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಆಸೆಪಡುತ್ತಿದ್ದ ಮೆಲೂಹಾನ್ ಹೇಗೋ 1964 ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ' Understanding 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ. ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಜ್ ನಲ್ಲಿ - Media' ಮೆಕ್‌ಲೂಹಾನ್‌ನ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಮುಖ 
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ಮಾರ್ಷಲ್ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಅವರ ಸಂಪರ್ಕ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು 
ಕೃತಿ. ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನೂ ಭಾಗಗಳ ಮೇಲೂ ಪ್ರಭಾವವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇವಲ 
ವಿವರವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಾಧ್ಯಮ ಎಂದರೆ ದೈಹಿಕ ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನಸಿಕ 
ಕೇವಲ ಪತ್ರಿಕೆ- ರೇಡಿಯೋ - ಟಿ . ವಿ. - ಸಿನಿಮಾ ಮಾತ್ರ ವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಾಮ 
ವಲ್ಲ ; ರಸ್ತೆ , ಉಡುಪು, ಮನೆ, ಹಣ, ಗಡಿಯಾರ , ಚಕ್ರ , ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಮಾನವನ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು 
ಬೈಸಿಕಲ್ , ವಿಮಾನ, ಛಾಯಾಚಿತ್ರ , ಮೋಟಾರ್ ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಪರಿಣಾಮವೂ ಸಹ ಎನ್ನು 
ಕಾರು , ಜಾಹೀರಾತು, ಕ್ರೀಡೆ, ಟೆಲಿಫೋನ್ , ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರ , ಇದು ಇವನ ಸಿದ್ದಾಂತ. ಅಕ್ಷರ ಜ್ಞಾನ ಇನ್ನೂ 
ಸ್ವಯಂಚಾಲನೆ ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಮುಖಾಮುಖಿ ಸಂಪರ್ಕ 
ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನೂ ಮೆಲೂಹಾನ್ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ . ಈ ಸಂಪರ್ಕ ಧ್ವನಿ, ನೋಟಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. The Medium is the ವಾಸನೆ , ಸ್ಪರ್ಶಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತಿತ್ತು . ಆದರೆ 
Message ಎನ್ನುವ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಂಚ ಬದ ಬರವಣಿಗೆ ಕಂಡುಕೊಂಡಮೇಲೆ ಭಾವನೆ, ವಿಚಾರ ಬೇರೆ 
ಲಾಯಿಸಿ The Medium is the Massage ಬೇರೆಯಾಯಿತು. ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅರ್ಥಕೊಡುವ ಬದಲು 
ಎನ್ನುವ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು 1967ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ. ಅಂದರೆ ಅಮೂರ್ತ ಪದಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥ ಬಂದಿತು . ಮುಂದೆ 
ಮಾಧ್ಯಮವೇ ಮರ್ದನ ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಗುಟನ್‌ಬರ್ಗ್‌ನ ಮುದ್ರಣ ಈ ರೀತಿಯ ಬರವಣಿಗೆಗೆ 
ಮಾಧ್ಯಮ ತಟಸ್ಥವಲ್ಲ - ಅದು ಜನರನ್ನು ಉಜ್ಜುತ್ತದೆ ಇನ್ನೊಂದು ತಿರುವು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನ ತೀರಾ 
ಕುಕ್ಕುತ್ತದೆ- ಲಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ .ಈ ಮೂಲಕ ಅವರ ಮೇಲೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಯಿತು. ಮುದ್ರಿತ ಪುಟದ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಧಿಕಾರ ನಡೆಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ . ಅರ್ಥವನ್ನು ಜನ ಹುಡುಕತೊಡಗಿದಂತೆ ಅವರ ಯೋಚನೆ 

ಸಹ ಸರಳರೇಖೆಯಲ್ಲಿ, ಒಂದರಿಂದ ಎರಡು, ನಾಲ್ಕರಿಂದ 
ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಬಗೆಗೆ ಐದು ಎನ್ನುವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವಂತಾ 
ಅದರಲ್ಲೂ ಟೆಲಿವಿಷನ್ ಬಗೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಕುತೂಹಲ 

ಯಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಬಂದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ತಳೆದಿದ್ದ . ಈ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲು ಅವುಗಳ ಯಾಗಿ ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತಾಯಿತು. ಮುದ್ರಣ 
ಕಾರ್ಯವಿಧಾನವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಜೀವಮಾನವಿಡೀ ಕೇವಲ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ. ಈ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಜನರನ್ನು ಅವರು 

ನಷ್ಟಕ್ಕೇ ಸೀಮಿತವಾಗಲಿಲ್ಲ . ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ ಎನ್ನುವ 
ಊಹಿಸಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತಿವೆ . ಕಲ್ಪನೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಎಂದು ಗಾಢವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದ , ಮಾಧ್ಯಮವೇ ಮುಖ್ಯ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿತು. ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಎಂದಾಗ ಒಂದು ಮಾಧ್ಯಮ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಮಾಜ ಪುಸ್ತಕ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮೊಂಡುಮಾಡಿತು ಎಂದು 
ವನ್ನೂ ಬದಲಾಯಿಸುವ ರೀತಿ ಅದರಲ್ಲಿನ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಯಾವರೀತಿ ಹೊಸ 
ವಿಚಾರ ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವುದು ನಾವು ತಿಳಿಯುವ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಪ್ರಕಾರ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು 
ವಿಚಾರಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಟೆಲಿವಿಷನ್ ಮಕ್ಕಳ ಈ ತರಹದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಗತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿವೆ. 
ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಪರಿಣಾಮ ಅಲ್ಲಿ ಎಂತಹ ಕಾರ್ಯ ಚಲನಚಿತ್ರ , ಟೆಲಿವಿಷನ್ ಮತ್ತೆ ಕಣ್ಣಿನ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ 
ಕ್ರಮ ಪ್ರಸಾರವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಟೆಲಿವಿಷನ್ ಕಿವಿಯೂ ಸೇರುವಂತೆ ಮಾಡಿವೆ. ಹಿಂದಿನ ಮುಖಾ 
ಇರುವುದೇ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಕಾರಣ ಮುಖಿ ಸಂಪರ್ಕದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಜೀವ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದ . ಯಾವುದೇ ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಇವನ ಪ್ರಕಾರ ಗುಟನ್‌ಬರ್ಗ್ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ 
ಒಂದು ಹೊಸ ಆವಿಷ್ಕಾರ ಮೊದಲು ಊಹಿಸಲೂ ಮುದ್ರಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಖಾಸಗೀತನ, ವೈಯಕ್ತಿಕತೆ , 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ನಾಂದಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ವಿಶೇಷ ಪರಿಣತಿ, ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 

- ಗಳಾಗಿದ್ದರೆ ಇಂದಿನ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು 
ನಮ್ಮ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಅಂಗಊದಿಕೊಂಡರೂ ಅದು 

ಸಾಮೂಹಿಕತೆ , ಸಹಭಾಗಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತವೆ. 
ಕೈಯಾಗಲೀ , ಕಾಲಾಗಲೀ , ಅದರಿಂದ ದೇಹದ ಎಲ್ಲಾ 


ಬಿ . ಎಸ್ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ್ 

ಸಾಕ್ಷಿ /65 
ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಶ್ರವಣ , ಸ್ಪರ್ಶ, ಹಾಗೂ ಚಲನಬಿಂಬ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ್ಯಂಗ್ಯಚಿತ್ರ 
ಮುಖ್ಯವೆನಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ತಂಪು. ಆದರೆ ಒಂದು ಛಾಯಾಚಿತ್ರ ಎಲ್ಲಾ ವಿವರ 
ಇಂದು ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿಯಾಗಿದೆ. ಗಳನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ನೋಡುವವನ ಊಹೆಗೆ 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿರುವ ಏನನ್ನೂ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಬಿಸಿ ಬಿಸಿ 
The Global Village ಕಲ್ಪನೆ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಸಹಭಾಗಿತನಕ್ಕೆ ಇರುವ ಅವಕಾಶ ಕಡಿಮೆ . 
ಮೆಕ್‌ಲೂಹಾನ್‌ನ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಕಾಣಿಕೆ . 

ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಬಗೆಗೆ ತೀವ್ರ ಭಿನ್ನಾಭಿ 
ಏನು ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ , ಹೇಗೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ ಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ . ಅವನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವವರಿಗಿಂತ 
ಎನ್ನು ವುದೇ ಮುಖ್ಯ ಎನ್ನುವ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಅರಿಯಲು 

ಒಪ್ಪದವರೇ ಹೆಚ್ಚು . ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ತೀರಾ 
ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ ನೋಡಬಹುದು. ಪತ್ರಿಕೆ, 

ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಎನ್ನು ವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ 
ಪುಸ್ತಕ ಅಚ್ಚಾಗುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ತಂತ್ರ ನಾದರೂ ಅವನ ಬರವಣಿಗೆಯ ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಇನ್ನೊಂದು 
ದಿಂದ. ಈ ಎರಡೂ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಅರಿಯಲು 

ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಈತನ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಓದುವುದು, 
ಅಕ್ಷರತೆ ಬೇಕು. ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯ ಗಮನಿಸುವ 

ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟ . ವಿಚಾರ 
ಹಾಗೂ ಗ್ರಹಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಈ 

ಒಂದು ವಿಷಯದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಹಾರುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. 
ರೀತಿಯ ಹೋಲಿಕೆ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ . ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಕೊಡುವ 

ಅದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವುದು ತೀರಾ ಅಪರೂಪ. 
ಲಕ್ಷ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ಲಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ತೀರಾ ಭಿನ್ನ | 

ಈತನೇ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗದ್ಯ ಎಂದರೆ ವಿಚಾರದ ಅಭಾವ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಪತ್ರಿಕೆಯ ಯಾವುದೇ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ಒಬ್ಬ ವಿಮರ್ಶಕ ಮೆಕ್‌ಲೂಹಾನ್ 
ಒಂದೆರಡು ಪ್ಯಾರಾಗಳಿಗಿಂತ ಮುಂದೆ ಯಾರ ಆಸಕ್ತಿಯೂ 

ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು impure nonsense ಎಂದು 
ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪುಸ್ತಕ ಓದಬೇಕು. ಅದರ 

ಕರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅಂದರೆ ಕೆಲವು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಹೇಳಿಕೆ 
ಮೇಲೆ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೆಕ್ 

ಗಳಿಂದ ಕಲಬೆರಕೆಯಾಗಿರುವ ಅಪದ್ದ . ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ 
ಲೂಹಾನ್ ಜನ ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಓದುವುದಿಲ್ಲ, ಪ್ರತಿ 

ತನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಮೊದಲು ಪ್ರಕಟಿಸಿದಾಗ ಬಂದ 
ಮುಂಜಾನೆ ಸ್ನಾನದ ತೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇಳಿಯುವಂತೆ ಕಡುವಿರೋಧ ಮುಂದೆ ಕೊಂಚ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಳುಗು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ . ಮೆಲೂಹಾನ್ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ. 

ಗಳನ್ನು ಈಚೆಗೆ ಕೆಲವರಾದರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಮೆಕ್‌ಲೂಹಾನ್ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನು ತಂಪು' ' ಬಿಸಿ' 
ಎಂದು ವಿಭಾಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ ಪ್ರಕಾರ ಟೆಲಿವಿಷನ್ | 
ತಂಪು. ಆದರೆ ಪುಸ್ತಕ ಬಿಸಿ. ರೇಡಿಯೋ ಬಿಸಿ, 
ಆದರೆ ಟೆಲಿಫೋನ್ ತಂಪು. ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯವನ್ನು 
ತುಂಬಾ ದೂರ ವಿಸ್ತರಿಸುವ , ಅಂದರೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ಮಾಹಿತಿಯನ್ನೂ ಒದಗಿಸುವ ಮಾಧ್ಯಮ ಬಿಸಿ. ಆದರೆ 
ಒಂದು ಇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲಾ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನೂ 
ಕೊಡದೇ ಶೋತೃ ಅಥವಾ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಸಂಪರ್ಕದಲ್ಲಿ ಸಹ 
ಭಾಗಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿರುವ ಹಲವಾರು ಅಂಶಗಳನ್ನು ತಾನೇ 
ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಮಾಧ್ಯಮ 
ತಂಪು. ಒಂದು ವ್ಯಂಗ್ಯ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರುವ ವಿಷಯ 
ಕಡಿಮೆ . ಅದನ್ನು ನೋಡಿದವನು ತಾನೇ ಅರ್ಥ 


ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ತನ್ನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದಾಗ 
ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ , ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲಿ 
ಟೆಲಿವಿಷನ್ ಪ್ರಭಾವದ ಬಗೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಳವಳವಿತ್ತು . 
ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲಿ ವಿಲ್ಬರ್‌ ಗ್ರಾಂ ಹಾಗೂ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ಹಿಮ್ಮಲ್ ವೀಟ್‌ ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲೆ ಟಿ. ವಿ. ಪ್ರಭಾವದ 
ಬಗೆಗೆ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿದರು . ಟಿ . ವಿ. 
ಯಿಂದ ಅಂತಹ ಪ್ರಭಾವವಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ 
ಬಂದರು. ಟಿ . ವಿ. ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ಮಕ್ಕಳು ಟಿ. ವಿ . 
ನೋಡದ ಮಕ್ಕಳಿಗಿಂತ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಬೀಳುವು 
ದಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಾಗಲೀ ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸಂಶೋಧಕರು ಟಿ . ವಿ. ಇರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
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ಮಾರ್ಷಲ್ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನ್ ಅವರ ಸಂಪರ್ಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
ದೃಢಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಟಿ . ವಿ . ಕಣ್ಣಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರಗೊಳಿಸಿತು. ಒಂದು 
ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಟಿ. ವಿ . ತನ್ನ ಷ್ಟರಿಂದ ತಾನು ಅಂಶದ ಮೇಲೆ ಗಮನ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ 
ತಟಸ್ಥ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಈ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಮಾಡಿಸಿತು. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಮುದ್ರಣ ಬೆಳೆದಂತೆ 
ನಡೆದದ್ದು ಟಿ. ವಿ. ಯ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ ಭಾವನೆ, ಕೈಗಾರಿಕೆ , ಸಮೂಹ 
ಆದರೆ ಮುಂದೆ ಟಿ. ವಿ. ಅತಿಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿ ಹರಡಿ ಅದು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣ ಬೆಳೆಯಿತು. 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಟಿ. ವಿ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಇದಕ್ಕೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮುದ್ರಣದಿಂದ ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆ 
ತಟಸ್ಥವಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಯಿತು. ಮೆಕ್ ಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ ಅಲ್ಲಿಂದ ದೂರವಿರು 
ಲೂಹಾನ್ನ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಅರ್ಥ ಬಂದಿತು. ಈ ವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಕ್ರಿಯೆ -ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ, ವಿಚಾರ , 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮೆಕ್‌ಲೂಹಾನ್ ಒಬ್ಬ ಪ್ರವಾದಿ ಭಾವನೆಗಳು ಮುದ್ರಣದಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದವು. 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಬೇರೆ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಅವನು ಹಾಗೆಯೇ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಹಾಡಿನಿಂದ, ಗದ್ಯವನ್ನು ಭಾಷಣ 
ಈ ಮಾಧ್ಯಮದ ವಿಶೇಷ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದ ; ದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದು ಮುದ್ರಣದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಅದರ ಬಗೆಗೆ ತನ್ನ ಕಳವಳ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದ . 

ಭಾಷೆಗೆ ಒಂದು ಏಕರೂಪ ಬಂದದ್ದು ಮುದ್ರಣದಿಂದ. 

ಮುದ್ರಣ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ರೀತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿತು. 
ಮುಖ್ಯ ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಬಗೆಗೆ ಮೆಕ್ಲೂಹಾನನ ಕೆಲವು 

ಹಸ್ತಪ್ರತಿ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಾಗ ಸ್ವಯಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಅಷ್ಟು 
ಕುತೂಹಲಕರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಮುದ್ರಣ 
ಲೇಖನ : ತುಂಬಾ ಪ್ರಾಚೀನ ಅಕ್ಷರ ಮಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ 

ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗ ಬರಹಗಾರ ತಾನು ವಿಶ್ವ 
(ಉದಾಹರಣೆಗೆ- ಚೀನೀ ಲಿಪಿ ) ಬಳಸುವ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳಿಗೂ 

ನನ್ನ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ಭಾವಿ 
ಅವುಗಳು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ನೇರ ಸಂಬಂಧ ಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಭಾವನೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ತನ್ನ 
ವಿರುತ್ತಿತ್ತು . ಆದರೆ ಧ್ವನಿಯ ಆಧಾರಿತ ಅಕ್ಷರಮಾಲೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಬಂದಾಗ ಈ ಸಂಬಂಧ ಕಡಿಯಿತು. ಮೂರುಬಣ್ಣಗಳ 

ಪತ್ರಿಕೆ : ಪುಸ್ತಕ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ 
ನ್ನೊಳಗೊಂಡ, ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಹಾರಾಡುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ 

ತಪ್ಪೋ ಪ್ಪಿಗೆಯ ದಾಖಲೆ ಪತ್ರಿಕೆ ಒಂದು ಸಮಷ್ಟಿಯ 
ಧ್ವಜ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಧ್ವಜ' ಎನ್ನುವ ಪದ ಎರಡೂ 

ತಪ್ಪೋ ಪ್ಪಿಗೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಒಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು 
ಒಂದೇ ಭಾವನೆಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರತೀಕಗಳು. ಇವುಗಳ 

ವರದಿ ಮಾಡುವ ಅಥವಾ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ನಡುವೆ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಾಣುವುದು ಸುಲಭ. 

ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ' ಬಣ್ಣ ' ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಪತ್ರಿಕೆಯಿಂದ 
ಆದಿ ಜನಾಂಗ ಹಾಗೂ ಸಾಕ್ಷರರ ನಡುವಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು 

ಬರವಣಿಗೆಯ ರೂಪವೇ ಬದಲಾಗಿದೆ. ಏರುತಗ್ಗಿಲ್ಲದ 
ಇಷ್ಟೇ ವಿಶಾಲವಾದದ್ದು , ಅಕ್ಷರಜ್ಞಾನ ಆದಿಮನುಷ್ಯ 

ಶೈಲಿಯನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುತ್ತದೆ. ಸುದ್ದಿ 
ನನ್ನು ಅವನ ಪರಿಸರದಿಂದ ದೂರ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು 

ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಹಾಗೂ ಮುದ್ರಣದ ವೇಗ ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಪ್ರಕ 
ಗುಂಪಿನ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ಅವನು ಎಲ್ಲಾ ಅನುಭವ ಪಡೆಯು 

ಟಿಸುವ ವೇಗವೂ ಹೆಚ್ಚಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ದ ಗದ್ಯ 
ತಿದ್ದರೆ ಅಕ್ಷರತೆ ಅವನನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಿಸು 

ಇದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಸುದ್ದಿ 
ತದೆ. 

ಎಂದರೆ ಕೆಟ್ಟ ಸುದ್ದಿ , ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಬಗೆಗೆ ಅಥವಾ 
ಮುದ್ರಣ : ಮುದ್ರಣಸ್ತೋಟಮನುಷ್ಯನ ಮಾತು | ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟದಾಗುವುದು ಮಾತ್ರ ಸುದ್ದಿಯಾಗು 
ಹಾಗೂ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿತು. ತದೆ. ಪ್ರವಾಹ , ಯುದ್ದ , ಕೋಮುಗಲಭೆ , ಬೆಂಕಿ 
ದೇಶ ಕಾಲಗಳ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ದಾಟಿಸಿತು. ಹಿಂದಿನದು ಅನಾಹುತ ಮಾತ್ರ ದೊಡ್ಡ ಸುದ್ದಿ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಇಂದಿನದನ್ನು ಒಟ್ಟು ಸೇರಿಸಿ ಗೋಜಲು ಮಾಡಿತು. ಒಳ್ಳೆಯ ಸುದ್ದಿ ಜಾಹೀರಾತೊಂದೇ . ಜಾಹೀರಾತು 
ಜೊತೆಗೆ ಮುದ್ರಣ ಮೂರನೆಯ ವಿಶ್ವವನ್ನು ತೆರೆಯಿತು. ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಶ್ರಮ , ಕಲೆಗಾರಿಕೆ 
ಇದೇ ಯಂತ್ರವಿಶ್ವ , ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಣ ಯಾವ ಸುದ್ದಿಯ ಸೃಷ್ಟನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ . 
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ಬಿ. ಎಸ್ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ್ 
ಚಲನಚಿತ್ರ : ನಿಜ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು 'ರೀಲ್ ' ನಾಟಕ ಮನಸ್ಸಿನ ಮುಂದೆ ಹರಡುವಂತೆ ರೇಡಿಯೋ 
ಪ್ರಪಂಚವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ ಕಲ್ಪನೆಯ ಲೋಕವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸಮಾಚಾರ ಪ್ರಸಾರದಲ್ಲಿನ ರೇಡಿಯೋದ 
ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಹರಡುವ ಸಿನಿಮಾ ಯಂತ್ರ ಹಾಗೂ ತುರಂತ ವೇಗದಿಂದ ಪ್ರಪಂಚವೇ ಕುಗ್ಗುತ್ತಿದೆ. ಇಡೀ 
ವಿದ್ಯುತ್ ಪ್ರಪಂಚಗಳ ಅದ್ಭುತ ಮದುವೆಯ ಫಲ. - ವಿಶ್ವವೇ ಒಂದು ಹಳ್ಳಿಯ ಗಾತ್ರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಒಂದು ರೀತಿ ಚಲನಚಿತ್ರ ಮುದ್ರಣದ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾಡಿದರೂ ರೇಡಿಯೋ ಒಂದೇ ಎರಕವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ 
ರೂಪ. ಇಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾದ ಮಾಹಿತಿ ಕಣ್ಣ ಮುಂದೆ ಕಡೆಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಎನ್ನುವ 
ಹರಡುತ್ತದೆ. ಪದರಾಹಿತ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಿನಿಮಾ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ರೇಡಿಯೋ 
ಛಾಯಾಚಿತ್ರದಂತೆ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದ ಹೇಳಿಕೆ. ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭಾಷೆಯನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆ ಭಾಷೆಯ 
ಮುದ್ರಣ ಹಾಗೂ ಛಾಯಾಚಿತ್ರದಂತೆ ಸಿನಿಮಾ ಅರ್ಥ ಸ್ಥಳೀಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ಜನ ಬಯಸುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಅದರ ಭಾಷೆಯ ಅರಿವು ಅಗತ್ಯ . ಈ ವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ರೇಡಿಯೋ 
ಅಂಶವನ್ನು ತಿಳಿಯದ ಹಲವರು ಸಿನಿಮಾ ಮೂಲಕ ಸಮಾಜವನ್ನು ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ . 
ಸಂವಹನೆ ಮಾಡಲು ಸೋತಿದ್ದಾರೆ. ಚಲನಚಿತ್ರ ಒಂದೇ ಟೆಲಿವಿಷನ್ : ಟಿ. ವಿ. ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಸಹಭಾಗಿಯಾಗುವ 
ಕಣದಲ್ಲಿ ಅಪಾರವಾದ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಶಕ್ತಿ 

' ತಂಪು' ಮಾಧ್ಯಮ . ಈ ಸಹಭಾಗಿತನದಿಂದಾಗಿ 
ಹೊಂದಿದೆ. ಪುಟಗಟ್ಟಲೆ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಚಲನ 

ಟಿ. ವಿ . ವಿವಾದಾತ್ಮಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸುವುದು 
ಚಿತ್ರದ ಒಂದೇ ದೃಶ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. ಜೊತೆಗೆ 

ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ರೇಡಿಯೋ ಕೇಳುತ್ತಲೇ ಬೇರೆ ಕೆಲಸ 
ಚಲನಚಿತ್ರದ ಕ್ಯಾಮರಾದ ಕಣ್ಣು ತುಂಬಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮಾಡುತ್ತಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಟಿ. ವಿ. ಯೊಂದಿಗೆ 
ಸಣ್ಣ ಓರೆಕೋರೆಗಳನ್ನೂ ಅಗಾಧ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ರಂಗ 

ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಐಕ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಟಿ . ವಿ. 
ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಟಿ. ವಿ. ಯಲ್ಲಿ ನೈಜತೆಗೆ ಸಮಾಸ 

ಬಿಂಬ ಸಿನಿಮಾದಷ್ಟು ಖಚಿತವಾದುದಲ್ಲ . ಟಿ. ವಿ. ಹಾಗೂ 
ಬಂದರೆ ಸಾಕು. ಆದರೆ ಚಲನಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ಸಣ್ಣ 

ಸಿನಿಮಾಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಹಳೆಯ ಹಸ್ತ ಪ್ರತಿ ಹಾಗೂ 
ಅಂಶದಲ್ಲ ನೈಜತೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಚಲನಚಿತ್ರ ಮುದ್ರಿತ ಪುಟಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಟಿ. ವಿ . 
ದಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಒಂದು ಹೊಸ ರೂಪ 

ಒಂದು ಸ್ಥಿರ ಚಿತ್ರವಲ್ಲ . ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ 
ದೊರೆತಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ 

ಅದು ಛಾಯಾಚಿತ್ರವಲ್ಲ . ಪುಸ್ತಕಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಪ್ರಜ್ಞಾಪ್ರವಾಹ ತಂತ್ರ ಸಿನಿಮಾದ ಕೊಡುಗೆ. 

ಟಿ. ವಿ. ಯೊಂದಿಗೆ ಸಂಪರ್ಕ ಹೊಂದಿದ ಮಕ್ಕಳು 
ರೇಡಿಯೋ : ರೇಡಿಯೋ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಆತ್ಮೀಯ 

ಪುಸ್ತಕವನ್ನೂ ಟಿ. ವಿ. ಯಂತೆಯೇ ನೋಡಲು ಹೋಗು 
ವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಕೇಳುವುದು 

ತ್ತಾರೆ. ಮುದ್ರಿತ ಸಾಲುಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಣ್ಣು 
ಒಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವ. ರೇಡಿಯೋ ಧ್ವನಿ 

ಹಾಯಿಸುವ ಬದಲು ಪುಟವನ್ನೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ ನೋಡಲು 
ಆದಿವಾಸಿಗಳ ಕೊಂಬು ಕಹಳೆಯಂತೆ . ಪ್ರಾಚೀನ 

ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಪರಂಪರೆಗಳಿರುವ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ರೇಡಿಯೋ ಜನಪ್ರಿಯ 

ಟಿ. ವಿ. ಯಂತೆ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ 
ವಾದುದು ಅಲ್ಲಿನ ಪರಂಪರೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ 

ತೊಡಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬಿಸಿ? 
ಮೂಲಕ. ಮುದ್ರಣ, ಪತ್ರಿಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದ ರಾಷ್ಟ್ರೀ 

ಮಾಧ್ಯಮ ಪುಸ್ತಕ ಇಂತಹ ಸಹಭಾಗಿತನವನ್ನು ತಳ್ಳಿ 
ಯತೆಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕೊಂಚಮಟ್ಟಿಗೆ ಟೆಲಿಗ್ರಾಫ್ , 

ಹಾಕುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕೇಂದ್ರೀಯ ನರವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ರೇಡಿಯೋ ಅಳಿಸಿದವು. ಕತ್ತಲೆಯ ಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ 

ಅದ್ಭುತ ವಿಸ್ತರಣೆಯಾದ ಟಿ . ವಿ. ಯ ಒಟ್ಟು ಪರಿಣಾಮ 

ವನ್ನು ಅರಿಯುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ . ಟಿ. ವಿ ನಮ್ಮ ಜೀವ 
ಕುಳಿತು ಕೇಳಿದಾಗ ಪದಗಳಿಗೆ ಹೊಸರೂಪ ಹೊಸ 
ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ. ರೇಡಿಯೋ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ 

ನದ ಎಲ್ಲಾ ರಂಗಗಳ ಮೇಲೂ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆ. ಈ 

ಪ್ರಭಾವ ತುಂಬಾ ಆಳವಾಗಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಗೋಜಲಾಗಿದೆ. 
ಧ್ವನಿಯಿದ್ದು ಹಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೇಳುಗರೇ ಊಹಿಸಿ ಹೀಗಾಗಿ ಯಾವುದೇ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣಿನ ಮುಂದೆ ಕಾಣದ ಅರಸಬಯಸುವುದು ವ್ಯರ್ಥ ಸಾಹಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗೌರಿಶಂಕರ 


ವಿಜ್ಞಾನದ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳು 


ಹದಿನೆಂಟನೆ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ್ದ ಶೀಲನೂ , ಜೀವವಿರೋಧಿಯೂ ಆಗಿದ್ದ . ಒಬ್ಬ ವಿಜ್ಞಾನಿ 
ಕವಿ ವಿಲಿಯಂ ಬೈಕ್ ಜಗತ್ತಿನಉಗಮದ ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನದೇ ಪ್ರಯೋಗಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೂತು ಸ್ವಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿ 
ಆದ ವಿಚಿತ್ರ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ . ಅವನ ಪ್ರಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಹಾಗೆ ಯೂರಿಝನ್ ಈ 
“ The Book of Urizen ' ಎನ್ನುವ ಕವನ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ ಎನ್ನುವುದು “ಯೂರಿರೆನ್” 
ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಕಾಲ - ದೇಶದ ವಿಭಜನೆ, ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತು ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತವಾಗುವ ಭಾವ. 
ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯನ ಸೃಷ್ಟಿ, ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಿಗಿದ್ದ 

- ಬೈಕ್‌ಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ವಿಜ್ಞಾನ ನ್ಯೂಟನ್ನನ ವಿಜ್ಞಾನ. 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಬೈಕ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ ಆದಿ | 

ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನವರು. ನ್ಯೂಟನ್ ಸತ್ತ 
ಯಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಅನಂತವಾಗಿತ್ತು , ಮನುಷ್ಯರು ಅಮರ 

ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಬ್ರೇಕ್ ಹುಟ್ಟಿದ. ಬೈಕ್ 
ರಾಗಿದ್ದರು. ನಂತರ ಯೂರಿನ್( ದೇವರು) ಬಂದು 

ಅಕ್ಷರ ಕಲಿಯುವ ವೇಳೆಗಾಗಲೆ ನ್ಯೂಟನ್ ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ 
ಈ ಅನಂತತೆ, ಅಮರತ್ವವನ್ನೇ ಕಾಲ ದೇಶಗಳಾಗಿ ಸೀಳಿ, 

ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬ ಎಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿದ್ದ . ಆದರೆ 
ಅಖಂಡ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸಂಖ್ಯ ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಒಡೆದು, 

ನ್ಯೂಟನ್ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಕಟ್ಟು ನಿಟ್ಟು ನಿಯಮಗಳಿಗೆ 
ಮನುಷ್ಯರ ಅಮರತ್ವವನ್ನು ಮೊಟಕುಮಾಡಿದ. 

ಬದ್ದವಾದ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಮಾಡೆಲ್ಲಬೇಕ್ 
“ Times on times he divided and ನಂಥ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಂವೇದನೆಯ ಕವಿಗಳಿಗೆ ನುಂಗಲಾಗದ 

- measured , ತುತ್ತಾಗಿತ್ತು . ಬೈಕ್ ನ್ಯೂಟನ್ನನ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
Space by space in his ninefold dark ಕೊಂಡೇ ಅದರ ವಿರುದ್ದ ದಂಗೆಯೆದ್ದಿದ್ದ . ಯೂರಿನ್ನ 

ness ” ಕರಾಳ ಹಸ್ತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿ ನರಳುತ್ತಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯರ ಮುಗಿ 
ಎನ್ನುವ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಯೂರಿರೆನ್ ಒಬ್ಬಂಟಿಗನಾಗಿ , ಯದ ನೋವಿನ ಹಾಡನ್ನು ಹಾಡುತ್ತ ಬೈಕ್ ಯರಿ 
ಅವಿರತನಾಗಿ, ನಿಗೂಢವೆನಿಸುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ರನ್‌ನ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ವಿರುದ್ಧ ನಡೆಸಿದ ಪ್ರತಿ 
ತಲ್ಲೀನನಾಗಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಇದನ್ನೇ ಭಟನೆ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ನ್ಯೂಟನ್ನನ ವಿಜ್ಞಾನದ 
ಭೇಕ್ ' ಸೃಷ್ಟಿ ' ಎಂದು ಕರೆದದ್ದು . ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ವಿರುದ್ಧದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೂ ಆಗಿತ್ತು ! 
ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತು ಯೂರಿರೊನ್ ಹೇರಿದ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ 

ಕವಿಯ ಕಾಣೈ ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವ ವೈಜ್ಞಾ 
ಬದ್ದವಾಗಿ ಯಂತ್ರದಂತೆ ದುಡಿಯಬೇಕಾಯಿತು. 

ನಿಕ ಸತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ಹೇಗೆ ದುಡಿಯುತ್ತದೆ ಎಂಬು 
ಅನಂತತೆ, ಅಮರತ್ವದಿಂದ ವಂಚಿತರಾದ ಮನುಷ್ಯರು 

ದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಸಾಕು. ಬೈಕ್ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನ ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನೂ ಕಳೆದು 

ನ್ಯೂಟನ್ನನ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಲಿಲ್ಲ . ಆದರೆ 
ಕೊಂಡು ಯೂರಿನ್‌ನ ನಿಷ್ಟುರ ಕಾನೂನಿನಡಿಯಲ್ಲಿ 

ಆ ನಿಯಮಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಹುಟ್ಟಾ ಸ್ವತಂತ್ರ ಅಂತಃ 
ಗುಲಾಮರಾಗಬೇಕಾಯಿತು. 

ಸತ್ಯದ ಮೇಲೆ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಆತಂಕಕಾರಿ ಪರಿಣಾಮ 
ಬೈಕ್‌ನ ಕಾಣೆಯಲ್ಲಿ ಯೂರಿರೆನ್ ಮನುಷ್ಯರ ಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡು ತನ್ನ ತಳ್ಳಂಕವನ್ನು 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಭಯ , ವಿಸ್ಮಯ ಹಾಗೂ ಅನಾಥಭಾವವನ್ನು ಒಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮಿಥ್‌ನ ಮೂಲಕ ಹಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ , 
ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ಕರಾಳ ವ್ಯಕ್ತಿ . ಅವನು ಒಮ್ಮೆಲೆ ಸೃಷ್ಟಿ ನ್ಯೂಟನ್ನನ್ನು ಗೊಣಗದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡವರೆಂದರೆ 
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ಗೌರಿಶಂಕರ 
ಹದಿನೆಂಟು, ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತ ಪಥದಲ್ಲಿ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಸುತ್ತುತ್ತದೆ...... 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಈ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ನಂತರ , ಪರಮಾಣುವಿನ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿರುವುದು ಎರಡು 
ಐನ್‌ಸ್ಟೇನ್ ಬರುವವರೆಗೆ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲರೂ . ರೀತಿಯ ಕಣಗಳು -ಪ್ರೋಟಾನ್ ಮತ್ತು ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ 

ಎಂದು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾಯಿತು. ಪ್ರೋಟಾನ್ , 
ನ್ಯೂಟನ್ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದು ಕೆಲವು ನಿಷ್ಟುರ ನಿಯಮ 

ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ಮತ್ತು ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಇವು ಮೂರೂ 
ಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾದ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಮಾಡೆಲ್ಲು , ಸ್ವತಂತ್ರ ಪದಾರ್ಥಗಳಾಗಿದ್ದು ಇನ್ನು ಪುನಃ ವಿಚ್ಛೇದಿಸಲು 
ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ಚಂದ್ರ ಭೂಮಿಯ ಅಶಕ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳು ( elemen 
ಸುತ್ತ ನಿರಂತರ ಸುತ್ತುತ್ತದೆ. ಭೂಮಿಯೂ ಇತರ 

tary particles) ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಟ್ಟವು. ಈ 
ಗ್ರಹಗಳೂ ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತ ನಿರಂತರ ಸುತ್ತುತ್ತವೆ. ಕಣಗಳೆ ಕೆಲವು ರಾಸಾಯನಿಕ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ , ಭೂಮಿ , ಇತರ ಗ್ರಹಗಳು ಇವೆಲ್ಲ ವಿವಿಧ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆತದ್ದರಿಂದ ಧಾತುಗಳಾದವು. 
ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ, ನಿಗದಿಯಾದ ದೂರಗಳಲ್ಲಿ ಓಲಾಡುತ್ತಿರುವ ಧಾತು ಸಂಚಯವೆ ವಸ್ತು . ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳೂ , ಎಲ್ಲ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಬೃಹತ್ ಕಾಯಗಳು. ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ಏಕ 

ಗ್ರಹಗಳೂ , ಎಲ್ಲ ನಕ್ಷತ್ರ ತಾರಾಪುಂಜಗಳೂ ಈ ಮರೇ 
ಸೂತ್ರವಾಗಿ ಹಿಡಿದಿರುವ ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಕ ಶಿಸ್ಕೊಂದು 

ಕಣಗಳಿಂದ ಆದದ್ದು . ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಉಷ್ಣ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಇವೆಲ್ಲ ತಮಗೆ ತೋಚಿದ ದಿಕ್ಕನ್ನು ಹಿಡಿಯು 

ಕ್ರಿಯಾಶಾಸ್ತ್ರ , ಚಲನಕ್ರಿಯಾಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ನಿಯಮ 
ತಿದ್ದವು. ಜಗತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಿಂದ 

ಗಳಿವೆ, ಗುರುತ್ವ , ಕಾಂತ ಮುಂತಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿವೆ . 
ಕೂಡಿದ ಬೃಹತ್ ಯಂತ್ರವಾದರೂ ಕೆಲವು ನಿಯಮ ರಾಸಾಯನಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳಂತೂ ಇದ್ದೇ ಇವೆ . ಇನ್ನು 
ಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯೊಂದಿದೆ | 

ಉಳಿದದ್ದು ಬೆಳಕು. ಅದೇನು ಶಕ್ತಿಯೋ , ತರಂಗವೋ 
ಯಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಹೀಗೆ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ದುಡಿಯುತ್ತಿದೆ.... ವಸ್ತು ವೋ ಬಗೆಹರಿದಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಬಗೆಹರಿ 
ಇದಿಷ್ಟು ವಿಜ್ಞಾನ ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಈ ನಿಯಮ 

ದರೂ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಈವರೆಗೆ ರೂಪಿಸಿದ್ದ ಈ ಅಚ್ಚು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದವನು ದೇವರು ಎಂದು ಹೇಳಿ ನ್ಯೂಟನ್ 

ಕಟ್ಟಾದ ನಿಯಮಬದ್ಧ , ಯಾಂತ್ರಿಕ ಮಾಡೆಲ್ಲಿಗೆ ಏನಾ 
ಜಾರಿಕೊಂಡ. ಆದರೆ ಇವನ ನಿಯಮಗಳು ತುಂಬಾ 

ದರೂ ಧಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದೆಂದು ಯಾರೂ ಊಹಿಸಿರಲಿಲ್ಲ . 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯಾದದ್ದು ಪದಾರ್ಥವಾದಿಗಳಿಗೆ, ಹದಿನೇಳನೆ 
ಶತಮಾನದ ಸ್ಪಿನೋಜಾನ ನಿಲುವುಗಳು ನ್ಯೂಟನ್ನನ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಿದ್ದಾಗಲೆ ಐನ್‌ಸ್ಟೇನ್ ತನ್ನ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಸತ್ವವನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡು ಹದಿನೆಂಟನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಮೂಲಕ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು 
mechanistic materialism ಆಗಿ ರೂಪ | ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡಿದ್ದು , ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಾಜೂಕಾಗಿ 
ಗೊಂಡಿತು. ಇದೇನು ತುಂಬಾ ಮಹತ್ವದ ತತ್ವವಾಗಿರ ಜೋಡಿಸಿದ್ದ ಪಿಂಗಾಣಿಯಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಇವನ ಒರಟು 
ಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಪದಾರ್ಥವಾದವು- ಪ್ರತಿಭೆ ದೊಡ್ಡ ದೊಂಬರಾಟವನ್ನೇ ನಡೆಸಿತು. ಬೆಳಕು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ನ ಕಾಲಕ್ಕೆ dialectial materialism ಏನು ತರಂಗವೋ ಕಣವೋ ಎಂಬ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಗೆ ಅವನು 
ಆಗಿ ವಿಕಾಸಗೊಳ್ಳಲು ದಾರಿ ಸುಗಮವಾಯಿತು ಎಂಬು ಅದು ಕಣವೂ ಹೌದು, ತರಂಗವೂ ಹೌದು ಎಂದು 
ದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

ಉತ್ತರಿಸಿದ. ( ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪ್ರೋಗ್ಲಿ, ಹೈಸನ್ಬರ್ಗ್, 

ಶ್ಲೋಡಿಂಗರ್‌ ಮುಂತಾದವರು Quantum phy 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ರುದರ್‌ಫೋಲ್ಡ್ sics ಎಂಬ ಹೊಸದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಶಾಖೆಯನ್ನೇ 
ಅಣುವನ್ನು ವಿಚ್ಛೇದಿಸಿದಾಗ ನ್ಯೂಟನ್ನನ ಬೃಹತ್ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕಾಯಿತು.) ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಬೇರೆ 
ವಿಶ್ವದ ರೂಪವೆ ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿತು. ಬೇರೆಯೇನಲ್ಲ, ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸ 
ನೀಲ್ಬೋರ್ ರೂಪಿಸಿದ ಪರಮಾಣುವಿನ ಮಾಡೆಲ್ಲು ಬಹುದು ಎಂದು ಮೂರು ಆಯಾಮಗಳು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸೌರವ್ಯೂಹದ ಮಾಡೆಲ್ಲಿನ ತದ್ರೂಪವಾಗಿತ್ತು : ಪರ ಗೊತ್ತು. ಇದರೊಂದಿಗೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಆಯಾಮ 
ಮಾಣುವಿನ ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರೋಟಾನ್ ಇದೆ. ಇದರ ಸುತ್ತ ಕಾಲವನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಎಂದ. ನಾವು ಬೆಳಕಿನ 
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ವಿಜ್ಞಾನದ ಹೊಸಆಯಾಮಗಳು 
ವೇಗವನ್ನು ಮೀರಿದರೆ ಕಾಲ ಹಿಂದುಮುಂದಾಗಿ ಜರುಗು ' ಹರಿದು ಹೋಗಿದೆ . ಕಪ್ಪು ರಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಚಲಿಸು 
ತದೆ ಎಂದ. ಇದು ನಾವು ಎಲ್ಲಿ ಕೂತುನೋಡುತ್ತೇವೆ ವುದಿಲ್ಲ . ಅಲ್ಲಿ ಹೋದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ಮರಳಿ 
ಅನ್ನು ವುದರ ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದ. 

ಬರುವುದಿಲ್ಲ . ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಒಡಲಿನಿಂದ ಹೊರಡುವ 

ಬೆಳಕಿನ ಕಿರಣಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬಿಡದೆ ಪುನಃ 
ಐನ್‌ಸ್ಟೇನ್ ಕಾಲಿಟ್ಟ ಮೇಲೆ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಬೇರೆಯದೆ 

ಸೆಳೆದುಕೊಂಡು ಅದು ಸ್ವಭಕ್ಷಣಿಯಲ್ಲೇ ಸುಖಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಹಾದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಯಿತು. ನ್ಯೂಟನ್ನನ ನಿಯಮಗಳೂ , ಯೂಕ್ಲಿಡನ ಸ್ಟೀಫನ್ ಹಾಕಿಂಗ್ ಎಂಬ ಮೇಧಾವಿಯೊಬ್ಬ ತನ್ನ 
ಜ್ಯಾಮಿತಿಯ ತಮ್ಮ ದೈವೀಕ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು ಕಳೆದು ಜೀವಮಾನವನ್ನೆಲ್ಲ ಈ ಕಪ್ಪುರಂಧ್ರಗಳಿಗಾಗಿಯೇ 
ಕೊಂಡು ಐನ್‌ಸ್ಟೇನನ ಬೆಳಕಿನ ವೇಗದ , ಅಡ್ಡಾದಿಡ್ಡಿ ಎರೆದುಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವುಗಳ ರಹಸ್ಯ 
ಓಡುವ ವಿಲಕ್ಷಣ ಗಡಿಯಾರಗಳ , ವೀಕ್ಷಕನೇ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ನನ್ನೆಲ್ಲ ಮೊದಲು ಬಯಲಿಗೆಳೆದವನು ಅವನೆ. ಕಳೆದ 
ಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಇತಿಮಿತಿಗಳೂ 

ವರ್ಷ ಹೊಸದೊಂದು ವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆದ . 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಾಗೆ ಕಳೆಗುಂದಿದವು. ಈವರೆಗೆ ಹಾಕಿಂಗ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ Vacuum 
ಕಾಲ - ದೇಶ, ವಸ್ತು - ಶಕ್ತಿ , ತರಂಗ - ಕಣ ಇವುಗಳ Cleaner ಎಂದು ಹೆಸರು ಪಡೆದಿರುವ ಕಪ್ಪು ರಂಧ್ರ ಬರೆ 
ನಡುವೆ ಇದ್ದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೆರೆಗಳು ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ 

ನುಂಗುವ ಕೆಲಸವನ್ನ ಸ್ನೇ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ತನ್ನ 
ಕಲಸಿಹೋಯಿತು. 

ತೀವ್ರ ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಣ ವಲಯದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಗುರುತ್ವಾ 

ಕರ್ಷಕ ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೆ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೀತಿಯ ಕಣ 
ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಕ ಶಕ್ತಿ ಕಾಲ -ದೇಶವನ್ನು ವಕ್ರವಾಗಿಸು 

ಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಿ ಒಂದನ್ನು ನುಂಗಿ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
ತದೆ ಎಂಬ ಐನ್‌ಸ್ಟೇನ್ ಮಾತಿನ ಜಾಡನ್ನು ಹಿಡಿದು 

ಹೊರಗಟ್ಟುತ್ತದಂತೆ. ಕಂಡದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ನುಂಗುವ ಕಪ್ಪು 
ಹೊರಟ ಖಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದು 

ರಂಧ್ರ ತನ್ನ ಸಾಲ ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿ ಇದು. 
ವಿಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆದರು. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ 

ಹಾಕಿಂಗ್ ಇನ್ನೂ ಮುಂದುವರೆದು, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಇನ್ನೂ 
ಅಡಗಿರುವ ಶ್ವೇತಕುಬ್ಬ (white - dwarf ) , 

ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲ ಪರಮಾಣು ಗಾತ್ರದ 
ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ನಕ್ಷತ್ರ ಮುಂತಾದ ಅಕರಾಳ ವಿಕರಾಳ 

ಕಪ್ಪು ರಂಧ್ರಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು. ಇವು ವಿಶ್ವದ 
ಗಳಲ್ಲದೆ ಸೃಷ್ಟಿ ವೈ ಚಿತ್ರದ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆ ಎನಿಸಿಕೊಂಡ 

ಮೂಲದ್ರವ್ಯವನ್ನು ನುಂಗುವುದಲ್ಲದೆ ಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯ 
( ಕಪ್ಪುರಂಧ್ರ ' ( Black hole) ಎಂಬ ಕಂಡದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ 

ಕಣಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸಿ ಅರ್ಧವನ್ನು ನುಂಗಿ ಉಳಿದರ್ಧ 
ನುಂಗುವ ನಕ್ಷತ್ರವನ್ನು , ಕ್ವಾಸಾರ್‌ಗಳನ್ನು ಕೆಲವು 

ವನ್ನು ತಮ್ಮ ಗುರುತ್ವಾವಲಯದಾಚೆ ಶೇಖರಿಸಿಟ್ಟು 
ದಶಕಗಳ ಕೆಳಗೆ ಯಾರೂ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿರಲೂ ಇಲ್ಲ . 

ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಹೋದವು. ಈ ಶೇಖರಣೆಯೇ ಮುಂದೆ 
ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ನಕ್ಷತ್ರದ ಸಾಂದ್ರತೆ ಎಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ 

ನಕ್ಷತ್ರಗಳೂ ತಾರಾಪುಂಜಗಳೂ ಆಗಿ ವಿಕಾಸಗೊಂಡದ್ದು 
ಯೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚಮಚೆಯಷ್ಟು ಪದಾರ್ಥ ಟನ್ 

ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ. ಕಪ್ಪುರಂಧ್ರ ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಅವಸಾನ 
ಗಟ್ಟಲೆ ತೂಗುತ್ತದೆ. ಕಪ್ಪು ರಂಧ್ರದಲ್ಲಂತೂ ಸಾಂದ್ರತೆ ಸ್ಥಾನವೂ ಉಗಮಸ್ಥಾನವೂ ಆಗಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ಅತಿ 
ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿದ್ದು ಆ ನಕ್ಷತ್ರ ತನ್ನ ಗುರುತ್ವದ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ 

ದೊಡ್ಡ ವಿಸ್ಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಉಳಿದುಬಿಟ್ಟಿದೆ. 
ತಾನೇ ಕುಸಿದುಹೋಗಿದೆ. ನನಗೆ ಈಗ ಗೊತ್ತಿರುವ 

ಬೃಹತ್ ವಿಶ್ವದ ರೀತಿ ಇದಾದರೆ ಪರಮಾಣುವಿನ 
ತತ್ವಗಳು, ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು, ನಿಯಮಗಳು ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ 

ಸೂಕ್ಷ್ಮಾತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿನ್ಯಾಸಗಳು ಇದರಷ್ಟೇ ರೋಮಾಂಚ 
ನಕ್ಷತ್ರ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪು ರಂಧ್ರದ ಭೌತಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 

ಕಾರಿಯಾದದ್ದು . 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಸಾಕಾಗದೆ ಹೋಗುತ್ತವೆ ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾನಿ 
ಗಳೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ನಕ್ಷತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಜಡ, ಜೈವಿಕ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ಕಾಲ - ದೇಶವು ದೈತ್ಯ ಗುರುತ್ವಾಕರ್ಷಕ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಮೂಲದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳ 
ವಿಪರೀತ ' ಸುಕ್ಕು ' ಗಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಕಪ್ಪು ರಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಅದು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ವಸ್ತು ವನ್ನು 
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ವಿಚ್ಛೇದಿಸುತ್ತ ಹೋದರು. ಡಾಲ್ಟನ್ನನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ' ಅಣು' ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರತಿಕಣಗಳು ಕಾಲ 
ಇಂಥ ಮೂಲವಸ್ತು ವಿರಬಹುದು ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿತ್ತು . ದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಮುಂದಾಗಿ ಓಡಾಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಪ್ರತಿ 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಒಡೆಯಲಾಗಿರಲಿಲ್ಲ . ರುದರ್ ಕಣ ' ಎ' ಎನ್ನು ವ ಜಾಗದಿಂದ ( ಬಿ' ಎನ್ನುವ ಜಾಗಕ್ಕೆ 
ಫೋರ್ಡ್ ಅದನ್ನು ವಿಚ್ಛೇದಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳು ಹೋಗಬೇಕೆಂದುಕೊಳ್ಳಿ. ಎಲ್ಲ ಕಣಗಳ ಹಾಗೆ ಅದು ' ಎ ' 
ಕಡೆಗೂ ಸಿಕ್ಕಿ ಹೋದುವು ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ನಿರ್ಣ ಅನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಂತರ ' ಬಿ' ಅನ್ನು ತಲುಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಕ್ಕೆ ಬಂದರು. ಪರಮಾಣುವಿನ ಒಳಗಿದ್ದದ್ದು ಬಹಳಷ್ಟು - ಅದಕ್ಕೆ ಬದಲು ' ಬಿ' ಅನ್ನು ತಲುಪಿ ನಂತರ ' ಎ ' ಅನ್ನು 
ಖಾಲಿ ಜಾಗ, ಒಂದು ಸೇಬನ್ನು ಪರಮಾಣುವಿನ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಕಾಲದ ಏಕಮುಖ ಪ್ರವಾಹವಷ್ಟೆ ನಮ್ಮ 
ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿ ಅದನ್ನು ಕ್ರಿಕೆಟ್ ಮೈದಾನದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕುವುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಕಣಗಳ ಈ ವಿಚಿತ್ರ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರಿಸಿದರೆ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ಕೂರುವ ಗ್ಯಾಲರಿಯಲ್ಲಿ ನಡತೆಯನ್ನು ಬೌದ್ಧಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಉರುಳಾಡುವ ಸಾಸುವೆ ಕಾಳನ್ನು ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಎಂದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಹಿಂದೆ ಸದೃಢವಾಗಿದ್ದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲ 
ಈಗ ಜಾಳುಜಾಳಾಗಿ ಕಾಣಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಐನ್‌ಸ್ಟೇನ್ 

ಕಣಗಳು ಸೇರಿ ವಸ್ತುವಾದಂತೆ ಪ್ರತಿಕಣಗಳು ಸೇರಿ ಪ್ರತಿ 
ಪರಮಾಣುವಿನ ವಸ್ತು ವೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯಕ್ತ 

ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಮುಂದುವರೆದು ಪ್ರತಿಗ್ರಹ, 
ರೂಪ ಎಂದ ಮೇಲೆ ಈ ಲೋಳೆ ಲೋಳೆ ಪದಾರ್ಥವೂ 

ಪ್ರತಿನಕ್ಷತ್ರಗಳೂ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರಬಹುದೆ ಎಂದು 
ಅಮೂರ್ತವಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈಗ ಎಂಬತ್ತರ ದಶಕ 

ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ನಿಸರ್ಗ ಪಕ್ಷಪಾತಿ 
ದಲ್ಲಿ ಪರಮಾಣುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಕಲ್ಪನೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಯಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ; ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಇದೆಯೋ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 

ಪ್ರತಿವಸ್ತುವೂ ಇರಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವರು ತರ್ಕಿಸಿದರು. 
ಮೂವತ್ತರ ದಶಕದವರೆಗೂ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳೆಂದರೆ ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೋಟಾನ್ , ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ಮತ್ತು ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಮಾತ್ರ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಪ್ರತಿವಸ್ತುವಿನ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿತ್ತು . ಆ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಪ್ರಮಾಣ ತುಂಬಾ ಕಮ್ಮಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. 
ಪಾಲ್ ರಾಕ್ ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾನಿ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಕಣಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧವಾದ ಪಾಸಿಟ್ರಾನ್ ಎನ್ನುವ ಕಣವೊಂದಿದೆ ಪಾಲ್ ಡಿರಾಕ್ ಪ್ರತಿಕಣಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ನಂತರ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಊಹಿಸಿ ಹೊಸ ಕಣಗಳ ಸೀಳಿಗೆಯನ್ನೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಏರುತ್ತಲೇ ಹೋಯಿತು. 
ಉದ್ಘಾಟಿಸಿಬಿಟ್ಟ . ಎಲ್ಲ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳಿಗೂ ಪರಮಾಣುವಿನ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿರುವ ನ್ಯೂಕ್ಲಿಯಾನ್‌ಗಳು 
ಒಂದೊಂದು ಪ್ರತಿಕಣಗಳು' ( anti - particles) . ( ಅಂದರೆಪ್ರೋಟಾನ್ ಮತ್ತು ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ) ಒಂದರ 
ಇವೆ . ಇವೂ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳೆ ಕಣಗಳಿಗೂ ಪ್ರತಿ ಹಿಂದೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಚಂಡ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುತ್ತ 
ಕಣಗಳಿಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಆ ಕಣಗಳ ವಿದ್ಯುದಂಶ ಗಿರಿಗಿಟ್ಟಲೆ ಆಡುತ್ತವೆ. ಅವು ಹೀಗೆ ಅವಿರತವಾಗಿ 
ದಲ್ಲಿ ( charge). ಅಂದರೆ ಋಣವೋ ಧನವೋ ಎಂಬುದ ಸುತ್ತುವುದಕ್ಕೆ ಪೈ - ಮೇಸಾನ್ ಎಂಬ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣ 
ರಲ್ಲಿ. ( ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್‌ಗೆ ಋಣ ಮತ್ತು ಪಾಸಿಟ್ರಾನ್‌ಗೆ ಧನ ವೊಂದು ಕಾರಣ ಎಂದು ಜಪಾನಿನ ಯುಕಾನಾ ಕಂಡು 
ವಿದ್ಯುದಂಶಗಳಿವೆ . ಅವುಗಳ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಹಿಡಿದ. ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಬಹಳ ಹೊತ್ತು 
ವಿದೆ . ಕಣಗಳೂ ಪ್ರತಿಕಣಗಳೂ ಏನಾದರೂ ಪರಸ್ಪರ ನಿಲ್ಲಲಾರದು. ಅದನ್ನು ಪರಮಾಣುವಿನ ಕೇಂದ್ರದಿಂದ 
ಸೋಕಿದರೆ ಕ್ಷಣಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ನಾಶವಾಗಿ ಅಪಾರ | ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದ ಕೂಡಲೇ ಅದು ತನ್ನ ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು 
ಶಕ್ತಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಕಣಗಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಪ್ರೋಟಾನ್ , ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ. 
ವಿರುವುದು ಕಾಲಕ್ಕೂ ಅವಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ . ನ್ಯೂಟ್ರಿನೋ ಆಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಭೌತಿಕ ಕಣಗಳೂ ಕಾಲದ ಪ್ರವಹನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿ ನ್ಯೂಟ್ರಿನೋ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿನ್ನೂಟ್ರಿನೋ ಎರಡೂ ತೂಕ 
ಕೊಂಡು ಸಾಗಿದರೆ ಪ್ರತಿಕಣಗಳು ಕಾಲದ ಚಲನೆಗೆ ನಿಲ್ಲದ ( ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಳಕಿನ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವ) 
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ವಿಜ್ಞಾನದ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳು 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳು. ಬೆಳಕಿನ ಕಣವಾದ ಫೋಟಾನ್ gans Wake ಎನ್ನು ವ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತ 
ಸಹ ಇನ್ನೊಂದು ತೂಕವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣ . ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಹೊಸ ಪದಗಳನ್ನು ಸಹಸ್ರ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ನಡೆದಂತೆಲ್ಲ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಏರುತ್ತಲೆ ಇದ್ದ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾನೆ. Quark ಎನ್ನುವ ಪದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಈಗ ಇನ್ನೂರನ್ನು ದಾಟಿ Evodos. “ Three quarks for Muster 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ( ಈ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಿದ್ದುದು - Mark ” ಎನ್ನು ವ ವಾಕ್ಯ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಗೆಲ್ಯನ್ನನ ಗಮನ 
ಮೂರೇ ಮೂರು.) ಈಗಲೂ ವರ್ಷ ವರ್ಷ ಹೊಸ ಸೆಳೆಯಿತಂತೆ. ಪ್ರೋಟಾನ್ , ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ಗಳಲ್ಲ 
ಹೊಸ ಕಣಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಇಷ್ಟೊಂದು ಮೂರುಕ್ವಾರ್ ಗಳಿವೆ, ಜಾನ್ಸ್ನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ. 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಾಥಮಿಕ' ಎಂದು ಕರೆಯು ಆದರೆ ಏನಾದರೊಂದು ಹೆಸರಿಡುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈ 
ಇದು ತುಂಬಾ ತಮಾಷೆಯಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳ ವಿಜ್ಞಾನಿ ಜಾಯ್ನ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನೇಕೆ ಎಳೆದು ತಂದ 
ಸೈನ್ಯವನ್ನು ನೋಡಿವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳ ಎನ್ನು ವುದು ಕುತೂಹಲದ ಪ್ರಶ್ನೆ . ಬಹುಶಃ ಅವನಿಗೆ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಕ್ವಾಂಟಂ ಥಿಯರಿ ನಿಸರ್ಗವೂ ಈ ಹಿಂದುಮುಂದಿಲ್ಲದ ಕಾದಂಬರಿಯಂತೆ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಅದರ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿತ್ತಾದರೂ ವಿಪರೀತ ಬುದ್ದಿಯೊಂದು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸುದೀರ್ಘ 
ಯಾರೂ ಅದನ್ನು ಗಮನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಕುಚೋದ್ಯ ಎನಿಸಿರಬೇಕು. 
ಈಗ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ವಸ್ತುವೆ 
ಇಲ್ಲವೇನೋ ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದರು. ಗೆಲ್ಯನ್ನನ ಪದ್ದತಿಯನ್ನೇ ಇತರ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೂ ಅನು 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಹೊಸ ಕಣಗಳ ಹುಡುಕಾಟ ಸಾಗುತ್ತಲೆ | ಸರಿಸಿದರೆ ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಹೊಸ ಹೊಸ 
ಇತ್ತು . ಅವುಗಳ ದಂಡು ಸದ್ಯದಲ್ಲೇನೂ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವ 

ವಿಚಿತ್ರಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಹೆಸರಿಡಲು ಬೇಕಾಗುವಷ್ಟು ಯೋಗ್ಯ 
ಸೂಚನೆ ಕಂಡು ಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಪದಗಳು ಜಾಮ್ಸ್‌ನ ನಿಘಂಟಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಾವು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಗೆಲ್ಮನ್ ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾನಿಯೊಬ್ಬ ಇಂದು ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ವೈ ಚಿತ್ರ ಗಳನ್ನು ಕಂಡು 
ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಸೋಜಿಗವಾದದ್ದು ಎನಿಸ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಬೆರಗಾಗುವಷ್ಟು ಬಹುಶಃ ಹಳ್ಳಿಯ 
ಬಹುದಾದ ಯೋಚನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಹಾಜರಾದ . ಇವನ ಮುಗ್ಧನೂ ಬೆರಗಾಗಲಾರ . ನಿಸರ್ಗ ಅನಂತವಾಗಿ 
ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರೋಟಾನ್ , ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲ ನಿಗೂಢವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೇನೋ ಎಂದು 
ಕಣಗಳು ಅಷ್ಟೆ , ಅವು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಅಲ್ಲ. ಇವೆಲ್ಲ ಅನೇಕ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಒಳಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹೊಳೆದಿರಬೇಕು. 
ಇನ್ನೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಕ್ವಾರ್ ( quark ) ಆ ಬೆರಗಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವಂತೆ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಭಾಷೆಯೂ 
ಎಂಬುದು ಸೇರಿ ಆದದ್ದು . ಕ್ವಾರ್ ಎಂಬುದು ಪ್ರಾಥಮಿಕ, ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ರಮ್ಯವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈಗ ಇದೆಯೆಂದು 
ಆದರೆ ಅದು ಕಣವಲ್ಲ ! ಕಣವಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಆರು ಕ್ಯಾರ್ ಗಳ ಪೈಕಿ ನಾಲ್ವರ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ಯಾರ್ ಇನ್ನಿತರ ಕ್ವಾರ್ ಹೆಸರು ಹೀಗಿವೆ : 'ವಿಚಿತ್ರ ', 'ಸೊಬಗು', ' ಸತ್ಯ ', 
ಗಳೊಂದಿಗೆ ಕೂಡಿ ಆದ ಸಮಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂಶವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸೌಂದರ್ಯ' ( Strange, Charm , 
ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ Truth , and Beauty ). ಮಿಕ್ಕೆರಡಕ್ಕೆ Up 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಇತರೆ ಕ್ಯಾರ್ ಗಳು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅದೂ ಮತ್ತು Down ಎಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಆರನ್ನೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಇದ್ದರೆ ತಾನೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದು ಕ್ಯಾ‌ನ ' ಸುವಾಸನೆಗಳು' ( Flavours ) ಎಂದು 
ಗೆಲ್ಮನ್ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಸರಳರೂಪ. ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಒಂದೊಂದು ಸುವಾಸನೆಯೂ 
ಗೆಲ್ಮನ್ ಈ ವಿಚಿತ್ರ ಕಣವಲ್ಲದ, ಆದರೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕೆಂಪು, ಹಸಿರು , ನೀಲಿ, ಎಂದು ಮೂರು ` ವರ್ಣ' 
ವಾದ - ಪದಾರ್ಥವೆನ್ನಬಹುದಾದರೆ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ( colour ) ಗಳಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತವೆ. ( ಈ ವರ್ಣಕ್ಕೂ 
quark ಎಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ನಾವು . ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ನೋಡುವ ಬಣ್ಣಕ್ಕೂ ಯಾವ 
ಕುಚೋದ್ಯದಿಂದಲೆ. ಜೇಮ್ಸ್ ಜಾಯ್ ತನ್ನ Finne- ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಮುಂತಾದುವಕ್ಕೆ 
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ಗೌರಿಶಂಕರ 
ವಿದ್ಯುದಂಶ ಇದ್ದ ಹಾಗೆ ಕಾರ್‌ಗಳಿಗೆ ವರ್ಣ ಇರುತ್ತದೆ. ತುದಿಯಿರುವ ದಾರವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದೂ ಒಂದೆ ” 
ವರ್ಣವೂ , ವಿದ್ಯುದಂಶವೂ ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಗುಣ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದ ! 
ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ.) 

ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಗುವಂತೆ ಗೆಲ್ಮನ್ 
ಈಗ ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಒಟ್ಟು ಕ್ವಾರ್‌ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಆರು. ಕ್ವಾರ್ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಾಗ ಅನೇಕ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಕ್ಕೂ ಅದರ ದಾಯಾದಿ ಪ್ರತಿ, ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಆಕ್ಷೇಪವೆತ್ತಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಈಗ ಕ್ಯಾರ್ 
ಕ್ಯಾರ್ ( anti- quark ) ಇದ್ದೇ ಇದೆ.ಸೋಜಿಗವೆಂದರೆ ಮಾಡಿಲ್ಲನ್ನು ಬಹಳಷ್ಟು ಮಂದಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಣ, ಪ್ರತಿಕಣ ಪರಸ್ಪರ ನಾಶಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಅಷ್ಟೇಕೆ, ಕೆಲವರು ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆಯ 
ಕ್ಯಾರ್ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ಕಾರ್ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ ! ಇವು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಕೆಲವರು , ಕ್ವಾರ್ ಎಲ್ಲ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ವಿವಿಧ ಸುವಾಸನೆ ಮತ್ತು ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವಿನ ಮೂಲದ್ರವ್ಯವಾಗಿರಲಾರದು, ಕ್ಯಾರ್ ಕಣ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಮಿಶ್ರಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆತಾಗ ನಾವು ಪ್ರಾಥಮಿಕ ವಾಗಿರದೆ ಬರೆ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಎಂದಷ್ಟೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಗುರುತಿಸ 
ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ಕಣಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಲಾಗುತ್ತಿದೆ, ಬಹುಶಃ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೂಲಭೂತ 
ಎರಡು Up ಕ್ಯಾರ್ ಮತ್ತು ಒಂದು Down ಕ್ಯಾರ್ ವಾದದ್ದು ಇನ್ನೊಂದು ಏನಾದರೂ ಇರಬಹುದು ಎಂದು 
ಕೂಡಿ ಒಂದು ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ಅನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತವೆ. ತರ್ಕಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕ್ಯಾರ್ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಅಲ್ಲ , ಅದು 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ , ಪಾಸಿಟ್ರಾನ್ ಮುಂತಾದ ಲೆಪ್ಪಾನ್‌ಗಳು ಇನ್ನೂ ಮೂಲಭೂತವಾದ pre - quark ಎಂಬುದು 
ಎರಡೆ ಕ್ವಾರ್‌ಗಳು ( ಒಂದು ಕ್ವಾರ್ , ಒಂದು ಪ್ರತಿ ಸೇರಿ ಆದದ್ದು ಎನ್ನು ತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 
ಕ್ಯಾ‌ ) ಸೇರಿ ಆದದ್ದು . ಮಿಶ್ರಣದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ pre - quark ಗಿಂತಲೂ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ pre 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದಂತೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಣಗಳು pre - quark ಎನ್ನುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡು 
ಆಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಕಣದೊಳಗೆ ಇರುವ ಕ್ಯಾರ್ ಗಳು ತಿದ್ದಾರೆ... 
ನಿಂತಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಚಂಡವೇಗದಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. 
ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಕಡೆ ಉಳಿದಿರಲು ಕಾರಣ ಗ್ಲು ಆನ್ ಐನ್‌ಸ್ಟೇನ್ ಕ್ವಾಂಟಂ ಥಿಯರಿಗೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡಿ 
ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ಕಣ. ( ಗ್ಗು ಆನ್ ಪದ blue ದರೂ ಅವನು ಆ ವಾದವನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದು 
ಎನ್ನು ವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದು ): ಗ್ಲು ಆನ್ ಕ್ವಾರ್ ಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ಯಾಂಟಂ ಥಿಯರಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದವರು 
ಗಳನ್ನು ಅಂಟು ಹಾಕಿ ಕಣಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ. ಹೈಸನ್ಬರ್ಗ್, ಬೋಗ್ಲಿ, ಶ್ಲೋಡಿಂಗರ್ , ಡಿರಾಕ್ 
ಗ್ಲು ಆನ್ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಕ್ವಾರ್‌ಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ ಇರು ಮುಂತಾದ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು. ಈ ನಾದ ನಾವು ಭೌತಿಕ 
ತಿರಲಿಲ್ಲ . ಆದರೆ ಕ್ವಾರ್ ಗಳು ಒಂಟಿಯಾಗಿಯೂ ಜಗತ್ತನ್ನು ನೋಡುವ ರೀತಿಯನ್ನೇ ಬದಲಿಸಿತು. ಈ 
ಇರಲೊಲ್ಲವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಗ್ಲು ಆನ್ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚ ವಿವಿಧ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕ್ಯಾಲ್ಸ್ಗಳೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ , 

ಭಾಗಗಳ ಸರಳ ಸಂಯೋಜನೆಯಲ್ಲ. ಬದಲು ಪರಸ್ಪರ 

ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣ ನೇಯ್ದೆ ಯಂಥ 
ಕ್ವಾರ್ ಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಕಣಗಳಲ್ಲ. ಒಂಟ ಜೈವಿಕ ಸಮಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ. ಇದರ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಕ್ಯಾ‌ನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ . ಒಂದು ಜೊತೆ ಇವೆಲ್ಲ ಕೂಡಿ ಆದ ಒಟ್ಟು ಸ್ವರೂಪದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಕ್ಯಾರ್ ಅನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದರೆ, ಬಿಡಿಸಲು ನೋಡಬೇಕೇ ಹೊರತು ಒಂದೊಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ಥಿತಿ 
ಬಳಸಿದ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೇ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಮೊದಲನೆಯದರ ಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ . ಕ್ಯಾಂಟಂ ಥಿಯರಿ ಕಲಿಸಿಕೊಡುವ ಈ 
ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಜೊತೆ ಕ್ಯಾರ್ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳು ಜಗತ್ - ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಈಗ ಗಂಭೀರ 
ತದೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿ ಸೆಲ್ಸನ್ ಗ್ಲಾಶೋಮ್ ಎಂಬ ವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳನ್ನು 
ನೋಬಲ್ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ವಿಜೇತ ವಿಜ್ಞಾನಿ “ ಒ೦ಟ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಹೋದವರು ಮರೀಚಿಕೆಯನ್ನು ಹುಡುಕು 
ಕ್ಯಾ‌ನ್ನು ಹುಡುಕುವುದೂ ಒಂದೆ, ಒಂದೇ ಒಂದು ತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
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ವಿಜ್ಞಾನದ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳು 
ಹಿಂದೆನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಣವಾಗಿ ಪರಿ ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಈಗ ಮೇಲೆವಿವರಿಸಿದ ಪರಮಾಣು 
ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತ್ತು . ಈಗ ಅದು ಬಹಳ ಹೊತ್ತು ಒಂಟಿ ವಿನ ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಣಗಳ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ತರಂಗಗಳನ್ನು ತುಂಬಿ 
ಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಕಣಗಳಿಗೆ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದು ದರೆ ನಾವು ಕಾಣುವುದು ಕಾಪ್ರಾ ಹೇಳಿದಂತೆ , “ ಒಂದ 
ಇದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಸದಾ ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಚಂಚಲ 
ಪ್ರೋಟಾನ್ , ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ-ನ್ಯೂಟ್ರಿನೋ ವಿನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಚೈತನ್ಯದ ಅವಿರತ ಲಾಸ್ಯವನ್ನು . ” 
ಆಗಿ ಬದಲಾಗಬಹುದು, ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಪ್ರೋಟಾನ್ , ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಕಣಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ಅಪ್ರಸ್ತುತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮತ್ತು ಪೈ . ಮೇಸಾನ್ ಆಗಿ ಬದಲಾಗಬಹುದು. ಎಲ್ಲ ಪರಮಾಣು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರುವುದು ಕಣಗಳಲ್ಲ. ಕ್ರಿಯೆ 
ಕಣಗಳೂ ಅವಕಾಶ ದೊರೆತರೆ ತಾವೇತಾವಾಗಿ ಕಣಗಳ ಗಳು , ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಕಾಪಾ . 
ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಗುಂಪನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತವೆ. ಒಂದು ಕಣ 

ಹದಿನೆಂಟನೆ ಶತಮಾನದ ಜರ್ಮನ್ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಕಾಂಟ್ 
ತಾಳಬಹುದಾದ ಸ್ವರೂಪ ಅಸಂಖ್ಯವಾದದ್ದು . ಈ 

ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ವ್ಯಾಪಾರಗಳು, ಅವು ಪಾಲಿಸುವಂತೆ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಕಾಪ್ರಾ ಬಹಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿ 

ತೋರುವ ನಿಯಮಗಳು, ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ನಿಸರ್ಗದ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳು ಹೀಗಿವೆ : 

ಅಂತರ್ಗತ ಸತ್ವವಾಗಿರದೆ , ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನ 
“ ಪರಮಾಣು ಅನೇಕ ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಕಣಗಳು ಕೂಡಿ 

- ಆಲೋಚನಾ ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಿ ನಿಸರ್ಗದಮೇಲೆ ಆರೋಪಿ 
ಆದದ್ದು , ಆದರೆ ಈ ಕಣಗಳು ಯಾವುದೇ ಭೌತಿಕ 

ಸುವ ಗುಣಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದಿದ್ದ . ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚ 
ದ್ರವ್ಯದಿಂದ ಆದದ್ದಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ನಾವು 

- ಯೂಕ್ಲಿಡ್‌ನ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾವು ನೋಡು 

ಮನುಷ್ಯನ ಮಿದುಳು ಅದೇ ನಿಯಮಗಳಿಂದ ರೂಪಿತ 
ಇದೇನಿದ್ದರೂ ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಸದಾ ಬದ 

ವಾದದ್ದು ಎಂಬುದು ಅವನ ವಾದವಾಗಿತ್ತು . ಇದು 
ಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಚಂಚಲ ವಿನ್ಯಾಸಗಳು – ಚೈತನ್ಯದ ಕೊಂಚ ಕೂಪಮಂಡೂಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರುವ, 
ಅವಿರತ ಲಾಸ್ಯ . ” 

ಆದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಕೊಂಚ ಬೇರೆಯಾದ ವಾದ. ಭೌತ 

ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮತ್ತು ಗಣಿತಜ್ಞರು ಇಂದು 
ಪರಮಾಣುವಿನಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರದ ಸುತ್ತ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಸುತ್ತು 

ಕಾಂಟ್ನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸು 
ತದೆ. ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವುದೆಲ್ಲ ಶೂನ್ಯ ಎಂದು 

ತಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ತತ್ವಗಳ, ಗಣಿತದ ಮಾಡೆಲ್ಲುಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಕಲ್ಪನೆಯಿತ್ತು . ಆದರೆ ಈಗ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಸುತ್ತು 

ಸೀಮೆಯನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಸರ್ಗದ ಸತ್ಯ ಇನ್ನೂ ಅಗೋಚರ 
ನಾಗ ಕೇಂದ್ರದೊಂದಿಗೆ ಬೆಳಕಿನ ಕಣಗಳನ್ನು ನಿರಂತರ 

ವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದುಬಿಟ್ಟಿರುವುದು, ಹಿಂದಿನ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು, 
ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. 

ಗಣಿತಜ್ಞರು ನಿರ್ವಿವಾದ ಸತ್ಯವೆಂದು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದ 
ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಸಹಪ್ರೋಟಾನ್ ಮತ್ತು ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ 

ತತ್ವಗಳ, ಮಾಡೆಲ್ಲುಗಳ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ 
ಗಳು ಖಾಲಿಯಾಗಿ ಒಂದರ ಹಿಂದೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸುತ್ತದೆ 

ಗೋಚರವಾಗುತ್ತಿರುವುದು ಇವೆಲ್ಲ ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಪೈ - ಮೇಸಾನ್ ಎಂಬ ಕಣಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ವಿನಿಮಯ 

ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಪದ್ದತಿಯನ್ನೇ ಅಮೂಲಾಗ್ರ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಪ್ರೋಟಾನ್ ನ್ಯೂಟ್ರಾನ್ ಮತ್ತು 

ವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟು 
ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನ್ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಕ್ವಾರ್ ಗಳು ಅವಿರತ 

ಮಾಡಿವೆ . ಇಂದಿನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು ಯಾರೂ , ಹಿಂದೆ 
ವಾಗಿ ಗ್ಲು ಆನ್ ಎಂಬ ಕಣಗಳನ್ನು ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿ 

ನ್ಯೂಟನ್ನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆದಂತೆ , ಅದೇನುಒಂದು ಹೊಸ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಹೈ - ಮೇಸಾನ್ ಮತ್ತು ಪ್ರೋಟಾನ್ 

ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥವೋ ಎಂಬಷ್ಟು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದು 
ಗಳು ಕೂಡಕ್ವಾರ್ ಗಳು ಸೇರಿ ಆದದ್ದು . ಅದರಲ್ಲೂ 

ಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತತ್ವಗಳ, ಮಾಡೆಲ್ಲುಗಳ 
ಈ ಕಣಗಳ ತಿರುಗಾಟವಿದೆ. ಆದರೆ ಕಣವೆನ್ನುವುದು 

ಇತಿಮಿತಿಗಳು- ಕಾಂಟ್ ಹೇಳಿದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. 
ತರಂಗದ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪ. ತರಂಗದ ಒಂದು 
ಆಯಾಮವನ್ನು ತೆಗೆದರೆ ಕಣ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ಇಂದಿನ ವಿಜ್ಞಾನ ಬಹು --ಆಯಾಮಗಳ ವಿಜ್ಞಾನ. 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಹಾಕಿ ಮೂರು ಆಯಾಮಗಳು ಯೂಕ್ಲಿಡ್ನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 


ಗೌರಿಶಂಕರ 

ಸಾಕ್ಷಿ/ 75 
ಗೊತ್ತಿತ್ತು. ಐನ್‌ಸ್ಟೇನ್ ಅದಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕನೇ ಆಯಾಮ ಕುರುಡು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ನಂಬುತ್ತಾರೆಂದರೆ ಅವರ 
ವಾದ ಕಾಲವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿದ. ಆದರೆ ಈಗ ವಿಜ್ಞಾನಿ ಸಂಶೋಧನೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಂಗಲ್ಸ್‌ನಡಯಲೆಕ್ಸಿಕ್ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ 
ಗಳು ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಟ್ಟು ಹನ್ನೊಂದು ಆಯಾಮ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾದ ಸತ್ಯವೇನಾದರೂ ಹೊರಬಂದರೆ ತಕ್ಷಣವೇ 
ಗಳಿವೆ ಎನ್ನುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ! ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೊಸಕಿಹಾಕಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಇಂದಿನ ಭೌತ 
ಮೂರೇ ಆಯಾಮಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಕಾಲ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಲ್ಲ ಡಯಲಿಸ್ಟಿಕ್ಕನ್ನೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಿದೆ. ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಒಂದು ಆಯಾಮ ಎಂದು ಗಣಿಸುವುದೇ ತುಂಬಾ ವೀಕ್ಷಕ, ನಿಸರ್ಗ - ಮನುಷ್ಯ ಈ ವಿಭಜನೆಗಳೆಲ್ಲ ತಮ್ಮ 
ತ್ರಾಸಕರ ವ್ಯಾಯಾಮವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಉಳಿದ ಹಿಂದಿನ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಪದಾರ್ಥ 
ಏಳು ಆಯಾಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತು ಬೇಡ. ಮುಂದೆ ಅಮೂರ್ತವಾದದ್ದು , ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತು ಹಲವು 
ದಿನ ಕಳೆದಂತೆಲ್ಲ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಅಮೂರ್ತ ಆಯಾಮಗಳು ಒಂದರೊಳಗೊಂದು ಬೆರೆತು ನಿರ್ಮಿಸಿರುವ 
ವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮೂರು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಜೈವಿಕ ಸಮಷ್ಟಿ , ಇದನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸುವ 
ಆಯಾಮಗಳಷ್ಟೆ ಅರ್ಥವಾಗುವ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಈ ಮನುಷ್ಯನೂ ಈ ಸಾವಯವ ಶಿಲ್ಪದಿಂದ ತನ್ನನ್ನು 
ಹನ್ನೊಂದು ಆಯಾಮಗಳ ಹೈಬ್ರಿಡ್ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ - ಬೇರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರ. ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಿಭಜನೆಗಳೂ 
ಆಗುವ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಅಪ್ರಸ್ತುತ. ಈ ತಿಳಿವಿನ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ 
ಸುಲಭವಲ್ಲವೇನೋ . ಬಹುಶಃ ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತರಂಗದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಮೂಢನಂಬಿಕೆ ' ಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ 
ಬದುಕನ್ನು ಶ್ರೀಮಂತಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನನೈಜಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯನ್ನು , ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಮರಳಿ 
ಇದರ ಉಪಯೋಗ ಅಡಗಿದೆಯೇನೊ . ಈಗಾಗಲೇ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಈ 
ಜಿಯೋಫೈ ಬ್ಯೂ ಮುಂತಾದವರು ವಿಜ್ಞಾನ ಬರೆ ಬಾಹ್ಯ ಸ್ಥಿತಿ ಯೂರಿರೆನ್ ತನ್ನ 'ಸೃಷ್ಟಿ ' ಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸು 
ಜಗತ್ತಿನ ಶುಷ್ಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಾಗದೆ ಅದು ಅಂತರಂಗದ ವುದಕ್ಕೂ ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಿತಿ; ಬೈಕ್ ತನ್ನ ' ಮುಗ್ಗ ಗೀತೆ' 
ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕೂ ತಕ್ಕ ಕೌಶಲವಾಗುವಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ - ಗಳಲ್ಲಿ ಕನಸುಕಂಡಿದ್ದ ನಿರಂಬಳ ಸ್ಥಿತಿ. ಅವನು ತನ್ನ 
“ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮೆರುಗನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದರ ಕಾರ್ಯವ್ಯಾಪ್ತಿ The Four Zoas ಎನ್ನು ವ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಯನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

“ At will to murmur in the flowers 
ಕೆಲವು ತತ್ವಗಳು, ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳು ಮನುಷ್ಯನ 

small as honey bee , 
ಅಂತಃಸತ್ವವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಅವನನ್ನು ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟಿದ 

At will to stretch across the heavens 
ಕುದುರೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ವಿಜ್ಞಾನ ತನ್ನ ವಿಕಾಸ 

and step from star to star” 
ಪಥದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದ್ದುಂಟು. ಎಂದು ಬರೆದಾಗ ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಪಡೆಯುವ 
ಇವತ್ತಿಗೂ ರಷ್ಯದ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಎಂಗಲ್ಸ್‌ನ Dia ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಯನ್ನು , ವೈಶಾಲ್ಯವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
lectics of Nature ಎನ್ನುವ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದನೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
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ಪಂಪನ ಪಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆಗಳು 


( ಚಲದೊಳ್ ದುರೊಧನಂ......” ಪದ್ಯವನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ) 


S 


ಪಂಪನಂತೆ ಯಾವ ಹಿಂದಿನ ಕವಿಯೂ ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರಗಳ ಹೆಸರು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಸೈನಿಕರು , ದಾಸ ದಾಸಿಯರು, 
ಚಹರೆಗಳನ್ನು (traits , distinguishing fea ಬೇಟೆಕಾರರು , ವೇಶ್ಯಾವಾಟಿಕೆಯ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣುಗಳು , 
tures ) ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸದಿರುವುದು ಪಾತ್ರೀಕರಣ ( cha ಇವರಿಗೆಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ . ಹೆಸರು 
racterisation ) ಎಂಬ ಆಧುನಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕೊಡುವುದೇ ಆ ಹೆಸರು ಪಡೆದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೆಸರಿಸದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ತತ್ವ ಪಂಪನಿಗೆ ತಿಳಿದಿತ್ತು ಎಂಬುದರದ್ಯೋತಕವಾಗಿದೆ. ಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವದವನು ಎಂಬುದರ ಸೂಚಕ. 

ಆದರೆ , ಒಂದು ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ 
ಪಾತ್ರೀಕರಣವೆಂದರೇನು ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿ ' ಪಾತ್ರ ' ಗಳೆಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಅರ್ಹರೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಅಲ್ಲ 
ಕೊಂಡು ಅದರ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವುದು ಸದ್ಯದ ಎಂಬುದೇ ನನ್ನ ಉತ್ತರ. ಒಂದು ಕಥಾನ್ಯಕ್ತಿ ' ಪಾತ್ರ ' 
ವಿಮರ್ಶ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಹೊರತಾದುದಾದರೂ ಅದರ 

ನೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಕೆಳಗಿನ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಒಂದು ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಯಿಂದಲಾದರೂ ಅಗತ್ಯವೆಂದುತೋರುತ್ತದೆ. ಲೋಕ 
ದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣುವ ಮನುಷ್ಯರು, ಪ್ರಾಣಿಗಳು, ಗಿಡ 

(1) ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇಡೀ ಕಥೆಯ ಜೊತೆಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಮರ ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಆಯಾ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ 

ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದಿರಬೇಕು. 
ಅಂಶಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆಯಾ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 

( 2) ತನ್ನ ಗುಣ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೋ ಕವಿ ಎತ್ತಿ 
ಸೇರಿಯೂ ತನ್ನ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ತೋರುವ ಮನುಷ್ಯ , 

ತೋರಿದ್ದರಿಂದ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಿರ 
ಪ್ರಾಣಿ ಅಥವಾ ಮರ ನಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯು 

ಬೇಕು. 
ತದೆ. ಭೂತಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವಾದ ಮರ, ದೇವರ ಗೂಳಿ ( 3) ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮನುಷ್ಯನ ಒಂದು ಮಾದರಿಯಾಗಿರದೆ 
ತನ್ನದೇ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತವೆ. ಅದೇ ರೀತಿ ( type ) ಜೀವನದಿಂದ ಮೂಡಿ ಬಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೂ ತಮ್ಮ ಅ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ( uncom : ಬೇಕು, ಎಂದರೆ ಕವಿಯ ಜೀವನಾನುಭವದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
mon ) ನಡತೆ, ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಇತರ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿರಬೇಕು. 
ರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಸರ (4 ) ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದಿ ಮುಗಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಮೇಲಿನ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. ಒಂದು ಒಂದು ಅಥವಾ ಹಲವು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಮ್ಮ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಬೇಕು, ಆಳವಾದ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು 
ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೋ ಕೆಲವರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಕವಿ ಒತ್ತಬೇಕು. 


3 - 3- 1979 ರಂದು ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠದಲ್ಲಿ ಪಂಪನ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ನಡೆದ 
ಉಪನ್ಯಾಸಗಳ ಮಾಲಿಕೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಓದಲಾದ ಪ್ರಬಂಧ , 
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ಸಾಕ್ಷಿ/77 
ಜಾನಪದ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ. ಪಾತ್ರೀಕರಣದ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಅಲ್ಲಿ ಬರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಬಹುತೇಕ ಹೆಸರುಗಳೇ ಇರು ಗಳೇ ಪಾತ್ರಗಳು, 
ವುದಿಲ್ಲ ; ಇದ್ದರೂ ಒಂದನ್ನು ತೆಗೆದು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
ಹಾಕಲು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಬರತಕ್ಕುವು ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಧಾನ , ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರಗಳೆಂಬ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ಮಾದರಿಗಳೇ ಹೊರತು ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲ . ಬೇಕೆಂದೇ ತಡೆಹಿಡಿಯಲಾಗಿದೆ, ಏಕೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅವರನ್ನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಪಾತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆದರೂ ಪಂಪನಿಂದಲೇ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನೆತ್ತಿಕೊಂಡು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪಾತ್ರೀಕರಣಗೊಂಡ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲ . ಅಂತೆಯೇ , ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಮತ್ಸಗಂಧಿಯಾಗಿದ್ದ ಸತ್ಯವತಿ ಮತ್ತು 
ಮಹಾಭಾರತದ ಕಥನಕಾವ್ಯವೊಂದರಲ್ಲಿ ( narra ಸುಭದ್ರೆಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಳು ಬೆಸ್ತನ ಮಗಳು; ಮತ್ತೊಬ್ಬಳು 
tive) ಹೆಸರಿರದ, ಹೆಸರಿದ್ದರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕೃಷ್ಣನ ತಂಗಿ, ಅಭಿಮನ್ಯುವಿನ ತಾಯಿ , ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕೂ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟದ ರಾಣಿಯಾದವಳು . ಆದರೆ ಸತ್ಯವತಿ ಕಥಾ 
ಪಾತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆದರೆ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಕರೆಯುತ್ತಲೂ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವಳು , ಸುಭದ್ರೆ ಅಲ್ಲ . 
ಇದ್ದಾರೆ. ಇದು ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮತ್ತು (“ಬೇಡುವೊಡೆ ನೀವೆನ್ನಯ್ಯನಂ ಬೇಡಿರೇ ” ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ತತ್ವಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೋ ಮಾತಿನಿಂದ ಸತ್ಯವತಿ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಪದಗಳಿಗೆ ನಾವು ಜಗಳವಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತಾಳೆ ; ಆ ಕಾರಣ 
ಹೆಸರಿದ್ದೂ , ಪಾರಿಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಪಾತ್ರವೆಂದು ಕರೆಯ ದಿಂದ ಆಕೆ ಒಂದು ಪಾತ್ರ '. ಅರ್ಜುನ ಸುಭದ್ರೆಯರ 
ಲಾಗದ ಒಬ್ಬ ಕಥಾವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಏನೆಂದು ಕರೆಯ ಪ್ರಣಯ - ವಿರಹ - ವಿವಾಹಗಳಿಗೆ ಪಂಪ ತನ್ನ ಕೃತಿಯ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಅಂತಹ ಮಹತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಎರಡು ಆಶ್ವಾಸಗಳ ಬಹು ಭಾಗವನ್ನು ಮೀಸಲಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬೇಕಾದರೆ ನಾಮಿಕ ಪಾತ್ರಗಳು ( = ದ್ದರೂ ಸುಭದ್ರೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಒಂದು ಮಾದರಿಯಾಗಿ 
ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಪಾತ್ರಗಳು, ಪಾತ್ರೀಕರಣಕ್ಕೆ ಒಳ ಉಳಿಯುತ್ತಾಳೆ, ಒಂದು ನಾಮಿಕ ಪಾತ್ರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿ 
ಗಾಗದ ಪಾತ್ರಗಳು) ಅಥವಾ ಕಥಾವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಎಂದು ಸುತ್ತಾಳೆ. ಸೈನಿಕ ಪ್ರಣಯಿ ಸತ್ತರೆ ಅವನ ಸಾವಿನ 
ಬೇಕಾದರೆ ಕರೆಯಬಹುದು. ಹೆಸರಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿಷಯವನ್ನು ಕೇಳಿದೊಡನೆ ಅಗ್ನಿ ಪ್ರವೇಶಮಾಡಿ ಸ್ವರ್ಗ 
ಅನಾಮಿಕ ಪಾತ್ರಗಳೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ' ಪಾತ್ರ ' ದ ದಲ್ಲಿ ಸುರಾಂಗನೆಯರ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು 
ಹಿಂದೆ ಸೇರಿಸುವ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಅವನನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತೇನೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಣಯಿನಿಗೆ 
(concepts ) ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಇಡಲು ಸಹಾಯಕ ಪಂಪ ಹೆಸರು ಕೊಡದಿದ್ದರೂ ಆಕೆ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾಳೆ, ಹೆಸರಿಲ್ಲದ ಒಂದು 
ಕಥನ ಕಾವ್ಯದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು 

' ಪಾತ್ರ ' ವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಮೇಲಿನ ವಿಭಜನೆ , 
ಅಂತಹ ಎಲ್ಲ ವಿಭಜನೆಗಳಂತೆ , ಕರಾರುವಾಕಾಗಿ ಇರಲು 

ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಆ 
ಹೆಸರಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹೆಸರಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ವಿಭಜನೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಉಪಯೋಗವುಳ್ಳದ್ದು ಎಂಬುದು 
( ಅನಾಮಿಕ ಪಾತ್ರಗಳು ) 

ಸ್ವಯಂವೇದ್ಯ. 


ನಾಮಿಕ ಪಾತ್ರಗಳು ಪಾತ್ರಗಳು 
ಈ ವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ದೂರ ಒಯ್ಯಬಹು 
ದಾದರೂ ಅದು ಮೂಲೋದ್ದೇಶವನ್ನೇ ಮರೆಮಾಡುವ 
ಅಪಾಯವಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿಗೇ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ. ಪಾತ್ರಿ 
ಕರಣಗೊಂಡ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಪಾತ್ರ . ಒಂದು ಕೃತಿಯ 


ಏಕೆಂದರೆ ಮೇಲಿನಂತಹ ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೇ ಹೋದರೆ 
ಒಂದು ಕಾವ್ಯದ ಪಾತ್ರೀಕರಣದ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ 
ಹೆಸರಿರುವ ಎಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ತರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿಯೂ ಇದ್ದಾರೆ. ಅಥವಾ ವಿಮರ್ಶಕ ತನಗೆ 
ಬೇಕಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಯಾದೃಚ್ಛಿಕವಾಗಿ ( arbitra 
tily ) ಆರಿಸಿಕೊಂಡು ಇನ್ನು ಕೆಲವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
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ಪಂಪನ ಪಾತ್ರಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಚರ್ಚಿಸಬಹುದು. ಪಾತ್ರ , ಪಾತ್ರೀಕರಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೇಲೆ ಮೂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಭೀಷ್ಮರು ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದಾಗ , 
ನಮಗೆಸ್ಕೂಲವಾದ ಆದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಯಿರಬೇಕಾ ಕರ್ಣನ ಸಾವಿನ ಬಳಿಕ, ದುದ್ಯೋಧನ ಭೀಮನ ಗದಾ 
ದುದು ಅಗತ್ಯ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿರಲಾರದು . ಘಾತದಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಉರುಳಿದಾಗ ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭ 
ಯಾವ ಕಥಾವಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವೆನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಅದನ್ನು ಕುಚಿತವಾಗಿ ಪಂಪ ಆಯಾ ಪಾತ್ರದ ಚರಮ ಗೀತೆ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಒರೆಗಲ್ಲು ಯಾವುದು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಏಕ ಯನ್ನು ಹಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ( “ ತಿಂಥಿಣಿಯಾಗೆ ನಟ್ಟಿ 
ಮುಖವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಇರಲಾರವು. 

ಕಣೆಯೋಳ್ ...... ” ; “ ನಡೆದುದು ಬಾಳ ಕಾಲದೊಳೆ 

ತೊಟ್ಟು......” ; “ ನೆನೆಯದಿರಣ್ಣ ಭಾರತದೊಳಿಂ.. .” 
ಪಂಪನ “ ಚಲದೊಳ್ ದುಯ್ಯೋಧನಂ ನನ್ನಿ ಯೊಳಿನ 

“ ನುಡಿದುದನೆಯ್ದೆ ತುತ್ತತುದಿಯೆಯು ವಿನಂ...” - ಪಂಪ 
ತನಯಂ... ” ಎಂಬ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ , ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭಾರತ) ಆ ಪಾತ್ರಗಳ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ ಕಲಾತ್ಮಕ ಅಂತ್ಯ 
ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿಸುವ , ಎಂದರೆ ತನ್ನ ಅಡಕ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 

ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಆಯಾ ಪಾತ್ರಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಗುಣದಿಂದಲೇ ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಅಪಚಾರವೆಸಗಿರುವ ಪದ್ಯಕ್ಕೆ 

ಯಲ್ಲಿ ಕವಿ ವಹಿಸುವ ಎಚ್ಚರಕ್ಕೆ ಹಲವು ನಿದರ್ಶನಗಳಿವೆ . 
ಬರುವ ಮುನ್ನ ಒಂದೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸು 

“ ಸಾಲಪ್ರಾಂಶುವಿಶಾಲಲೋಲನಯನಂ......” ಎಂಬ 
ವುದು ಅಗತ್ಯ . ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಪಂಪ ಭೀಷ್ಮನ ಯೌವನದ ವರ್ಣನೆ, ಮುಂದೆ ಸತ್ಯವತಿ ಅದೇ 
ನನ್ನು ಮೀರಿಸುವ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಚಂಪೂಕವಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮನಿಗೆ “ ಮುನ್ನಿ ನೊರಂಟು ವೇಡ ಮಗನೇ , ಕೈ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ . ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ನಿಕಟ ಪರಿಚಯ ಕೊಳ್ ಧರಾಧಾರಮಂ ” ಎಂದಾಗ ಭೀಷ್ಮ “ ನನ್ನಿ ಯ 
ವಿರುವ ಪಂಪ ಯಾವುದಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟು ಹೇಳಿದರೆ, ಆ ನುಡಿಯಂ ಕಿಡೆ ನೆಗಳೆನಾನುಮೆರಡಂ ನುಡಿದಡೆ ಹರಿಹರ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವದ ಯಾವ ಮುಖವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭ‌್ರ ನಗರೇ ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ 
ದರೆ ಆ ಪಾತ್ರದ ಸಮಗ್ರ ಪರಿಚಯವನ್ನು ರೇಖಿಸ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲ , 
ಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಅರಿತಿದ್ದ . ಕೆಲವೇ ಗೆರೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳು ನಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಅವನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಮನುಷ್ಯನ ಹೊರರೂಪದ ಜೊತೆ ಒಳಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಬರುವ ಗಾಂಭೀರ ಔನ್ನತ್ಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಇವು 
ಮಿಂಚಿಸಬಲ್ಲ ಕಲಾವಿದನಂತೆ ಪಂಪ ಕೆಲವೇ ಮಾತು - ಭೀಷ್ಮನನ್ನು ಅಸಾಮಾನ್ಯನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಲು ಕವಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ, ಆ ಪಾತ್ರದ ಮೂಲಸ್ವಭಾವವನ್ನೇ ಬೇಕೆಂದೇ ತಂದಿರುವ ತಂತ್ರಗಳೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗು 
ಬೆಳಗಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ನಾರದನ | ಇದೆ. ಅರ್ಜುನನ ಶೌರ ಪ್ರದರ್ಶನವನ್ನು ಕಂಡ 
ಕಲಹಪ್ರಿಯತೆ, ಅನಗತ್ಯವಾದ ಅನ್ಯ ವಿಷಯಕ ಬಾಲಿಶ ದುರೊಧನನ ಮುಖ ತಲೆನವಿರ ಗಂಟಿಗಿಂತ ಕಿರಿದಾದ 
ಕುತೂಹಲ ಮತ್ತು ಎಳಸು ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಪಂಪ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಬಂದ ಕರ್ಣನ ಆಗಮನವು 
ಎರಡೇ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರೇಖಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕರ್ಣಾರ್ಜುನರ | ನಾಟಕೀಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. ತೊಳಗುವ 
ಯುದ್ಧವಾದಾಗ ಪರಸ್ಪರ ಬಾಣ ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಅವರ ತೇಜಂ ತೊಳತೊಳ ತೊಳಗುವ ದಿವ್ಯಾಸ್ತಂ ಅಮರ್ದ 
ಮೇಲೆ ತಡಿಕೆಯಂತೆ ಬಾಣಗಳು ಮುಸುಕುತ್ತವೆ. ಮೇಲೆ ಕೋದಂಡಮಸುಂಗೊಳಿಸೆ ಮನಂಗೊಳಿಸೆ ಭಯಂಗೊಳಿಸೆ 
ನಿಂತಿದ್ದ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಅವರ ಯುದ್ಧದ ದೃಶ್ಯ ಮರೆ ಸಭಾಸದರನುರದೆ ಕರ್ಣ೦ ಬಂದಂ ”. ಇಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಿನ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ನಾರದ ಹಾರಿಬಂದು ಬಾಣಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಮಾತು ಬಂದಿರುವ ಸಂಗತಿ ಹಾಗಿರಲಿ , 
ಬಗಿದು ಅವರ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಕಂಡು ಕುಡುಮಿಂಚಿನ ರೀತಿ ಅಸುಂಗೊಳಿಸೆ , ಮನಂಗೊಳಿಸೆ, ಭಯಂಗೊಳಿಸೆ , ಸಭಾ 
ಮೇಲೆ ನೆಗೆದು ನರ್ತಿಸಿದನೆಂಬ ವರ್ಣನೆಯಾಗಲಿ ( ಪಂಪ ಸದರನ್ ಎಂಬಲ್ಲಿನ ಜಗಣಾದಿಯಾದ ಪದ ಪ್ರಯೋಗದ 
ಭಾರತ , 12 , 189), ಕರ್ಣನ ಸಾವಿನ ಬಳಿಕ ಅದೇ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಸೂರ ಪುತ್ರನಾದ ಅವನ 
ನಾರದ ಆ ಯುದ್ಧವನ್ನು ಕಂಡು ತನ್ನ ಕಣ್ಣಿನ ಬರ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಕವಿ ಮತ್ತೆ ಬೆಳಕಿನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ತರು 
ಇಂಗಿತೆಂದು ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಹೊಗಳುತ್ತ ತನ್ನ ಕೌಪೀನ ತ್ತಾನೆ. ಗಂಗಾದೇವಿ ಅವನನ್ನು ತನ್ನ ನಳಿತೋಳ 
ನನ್ನೇ ಬಿಚ್ಚಿ ದಂಡಕಾಷ್ಠದ ತುದಿಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಕುಣಿದ ಳೆಂಬ ತೆರೆಗಳಲ್ಲಿ ತಂದು ದಡದಲ್ಲಿ ಮಲಗಿಸಿದಳು. 
ವರ್ಣನೆಯಾಗಲಿ ಆ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಮುಂದೆ ಸೂತನಿಗೆ ಗಂಗಾತೀರದಲ್ಲಿ ಶಿಶು ಕರ್ಣ ಎಳೆಯ 
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ಸೂರನ ಬಿಂಬದ ನೆಳಲಿನಂತೆ , ಆದಿಶೇಷನ ಹೆಡೆಯಿಂದ ದಿಂದ ಪ್ರಜಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಬಳಸಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. 
ಉದುರಿದ ಫಣಾಮಣಿಯ ಮಂಗಳ ರಶ್ಮಿಯಂತೆ ಶಿಶು ಪಂಪನಿಗೆ ಪಾತ್ರೀಕರಣವೆಂಬ ತತ್ವ ಭಾಷೆಯ ರೂಪದ 
ಕಾಣಿಸಿತು. ಕರ್ಣನ ಕೊನೆಯ ದಿನದ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಭಾವನೆಯ (idea) ರೂಪದಲ್ಲಾದರೂ 
ಮತ್ತೆ ಬೆಳಕಿನ ಪ್ರತಿಮೆಯೇ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಬೆಳಗು ಇತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಲು ಮೇಲಿನ ನಿದರ್ಶನ 
ತಿರುವ ದೀಪಗಳ ಬೆಳಕು ಅವು ಆರುವ ಮುನ್ನ ಒಮ್ಮೆ ಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವಂತೆ , ಆ ದಿನ ಸಂಜೆ ಸೂರ ಪುತ್ರ ತೋಳ 
ತೊಳ ತೊಳಗಿದನಂತೆ ( " ಬೆಳಗುವ ಸೊಡರ್ಗಳ ಬೆಳಗ 

ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ, ಪಕ್ಕ 
ಗಳಿಸುವವೋಲ್ ಪೋಪಪೊಳಲೊಳ್ ತೇಜಂ ಸಜ್ಜ 

ವಾಗುತ್ತಾರೋ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು 
ಆಸೆ ತಳತಳಿಸಿ ತೊಳ ತೊಳ ತೊಳಗಿದನಸ್ತಮಯ 

ಅಂತಹ ಚಿತ್ರಣ ಅಗತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಪಂಪ ಮನ 
ಸಮಯದೊಳ್ ದಿನಪಸುತಂ ) , ಕರ್ಣನ ಉಜ್ವಲ 

ಗಂಡಿದ್ದ . ಭೀಷ್ಮ ತನ್ನ ಯೌವನದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಬದುಕಿನ ಕೊನೆಯ ದಿನವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಲು ಇದಕ್ಕಿಂತ 

ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪರಶುರಾಮನೊಡನೆ, ಸತ್ಯವತಿ ಜೊತೆ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಪ್ರತಿಮೆ ಮತ್ತೊಂದು ಇರಲಾರದು. 

ಆಡುವ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಅವನ ಆ ವಯೋನುಗುಣವಾದ 
ಅವನು ಅರ್ಜುನನ ಬಾಣಹತಿಯಿಂದ ಕೆಳಗುರುಳಿದಾಗ ಕಠೋರಆದರ್ಶ ನಿಷ್ಠೆ , ಓಜಸ್ಸುಗಳು ತುಂಬಿ ತುಳುಕು 
ಮತ್ತೆ ಬೆಳಕಿನ ಪ್ರತಿಮೆಯೇ ಬಂದಿದೆ. ಕುಡುಮಿಂಚಿ ಇವೆ. ಮುಂದೆ ಅದೇ ಭೀಷ್ಮ ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದಲ್ಲಿ, ತನಗೆ 
ನಿಂದ ಹೊರಡುವ ಸಿಡಿಲಿನ ರೀತಿ ಕರ್ಣನ ದೇಹದಿಂದ ಪಟ್ಟವಾದುದನ್ನು ಕರ್ಣ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ನಿಂತಾಗ ಆಡುವ 
ಹೊರಟ ಒಂದು ತೇಜೋಮೂರ್ತಿ ಹೋಗಿ ಸೂರನಲ್ಲಿ 

ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ, ಮುಂದೆ ಕರ್ಣ ತಾನೇ ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟಿಸಿ 
ಐಕ್ಯವಾಯಿತು. (“ ಕುಡುಮಿಂಚಿನ ಸಿಡಿಲುರುಳಿಯೊ ಕೊಂಡು ಭೀಷ್ಮರ ಬಳಿ ಕಮಾಯಾಚನೆ ಕೇಳಲು 
ಟೊಡಂಬಡಂ ಪಡೆಯೆ ಕರ್ಣನ ಒಡಲಿಂದಾಗಳ್ ನಡೆ ಬಂದಾಗ ಆಡುವ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಅನು 
ನೋಡೆನೋಡೆ ದಿನಪನೊಳ್ ಒಡಗೂಡಿದುದೊಂದು ಭವ ಪಕ್ವತೆ, ತಾಳ್ಮೆ , ವಿವೇಕಗಳು ಮನನೀಯವಾಗಿವೆ . 
ಮೂರ್ತಿ ತೇಜೋರೂಪಂ ) , ಬಾಲ್ಯ , ಯೌವನ , ದುದ್ಯೋಧನ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಏಕಾಂಗಿ 
ಯುದ್ಧ , ಸಾವು ಈ ಎಲ್ಲ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಣನ ಬದುಕಿನ 

ಯಾಗಿ , ಪರದೇಶಿಯಂತೆ ಬಂದಾಗ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಂತಗಳನ್ನು ಕೊಡುವಾಗ ಕವಿ ಕೋರೈ ದಿಂದ ಆರಕ್ತವಾಗಿದ್ದ ಕಣ್ಣುಗಳನ್ನು ಬಲವಂತದಿಂದ 
ಸುವ ಬೆಳಕಿನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ( ಮಂದ ಬೆಳಕಿನ ಅಲ್ಲ ) . 

ತೆಗೆದು ಮಾತನಾಡಿಸಿದ ರೀತಿಯೂ ಮನನೀಯವಾಗಿದೆ. 
ತಂದಿರುವುದು ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಆಕಸ್ಮಿಕವಲ್ಲ . ಅವನ ಪಂಪ ಭೀಷ್ಮನ ಪಾತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಪಾತ್ರ ಚಿತ್ರಣದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯದ ಉದ್ದೇಶ ಕವಿಗಿದೆ ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರದಿಂಂದ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಆ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಬಳಕೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ( functional). 

ವಾಗಿದೆ . 
ಕರ್ಣನ ಬದುಕಿನ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಭಾಗ ' ನನ್ನಿ ” , ಪಂಪನ 

ಚಲದೊಳ್ ದುರೊಧನಂ ನನ್ನಿ ಯೊಳಿನತನಯಂ ಗಂಡಿ 
ಪ್ರಕಾರ , ಕರ್ಣನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವಾಗ ಪಂಪ 

ನೋಳ್ ಭೀಮಸೇನಂ 
ಕವಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನನ್ನಿ ಯನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. 

ಬಲದೊಳ್ ಮಿಶನತ್ಯುನ್ನ ತಿಯೊಳಮರ 
ಅರ್ಜುನನ ಎದೆಗೆ ಗುರಿಯಿಡು ಎಂದು ಶಲ್ಯ ಕರ್ಣನಿಗೆ 

- ಸಿಂಧೂದ್ಭವಂ ಚಾಪವಿದ್ಯಾ 
ಬುದ್ದಿವಾದ ಹೇಳುವಾಗ ಕರ್ಣನ ಬಾಯಿಂದ ಬರುವ 

ಬಲದೊಳ್ ಕುಂಭೋದ್ಭವಂ ಸಾಹಸದ ಮಹಿಮೆಯೊಳ್ 
ಮೂರೂ ಪದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (12 .196 - 8 ) ನನ್ನಿಯ ಮಾತು 

ಫಲ್ಗುಣಂ ಧರ್ಮದೊಳ್ ನಿ 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬಂದಿದೆ. ಕರ್ಣ ಭೂಮಿಗೆ ಉರುಳಿ 

ರ್ಮಲ ಚಿತ್ತಂ ಧರ್ಮಪುತ್ರಂ ಮಿಗಿಲಿವರ್ಗಳಿನೀ 
ಬಿದ್ದಾಗ 'ತೊಲಗದ ನನ್ನಿ ಯನ್ ಉದಾಹರಿಸುವಂತೆ 

ಭಾರತಂ ಲೋಕಪೂಜ್ಯಂ|| 
ಇತ್ತೆಂಬ ಮಾತು - ಇದೆಲ್ಲ ಕವಿ ತನ್ನ ಪಾತ್ರದ ಸ್ವಭಾವ ಪಂಪನ ಈ ಪದ್ಯ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದುದು . ಕವಿ 
ಸ್ವರೂಪಗಳು ಓದುಗರಿಗೆ ವಿಶದವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಉದ್ದೇಶ ಇಲ್ಲಿ ಹಲವು ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತನಗೆ 


80 / ಸಾಕ್ಷಿ 

ಪಂಪನ ಪಾತ್ರಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಕಂಡು ಬಂದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆ ಬಂದವರಿಗಿಂತ ಹೋರಾಡಿ ಸತ್ತವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪಾತ್ರಗಳಿಂದಾಗಿ ಮಹಾಭಾರತವು ಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ, ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಮೇಲಿನ ಮಾತು 
ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ( ಲೋಕ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶದವಾದೀತು. ( ಚಲ' ಎಂಬ ಮಾತಿನ 
ಪೂಜ್ಯ ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಬೇರೆ ಯಾವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅರ್ಥ ಸ್ಪಷ್ಟವೇ . ದುರೊಧನನ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದಿರುವ 
ಅರ್ಥವೂ ಹೊಂದದು). ಈ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣನ ಹೆಸ “ ನುಡಿದುದನೆಯ್ದೆ ...” ಎಂಬ ಚರಮ ಗೀತದಲ್ಲೂ 
ರಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಎಲ್ಲರ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆದಿದೆ. ಕೃಷ್ಣ ಚಲದ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ ಮತ್ತು ಆ ಪದ್ಯ “ ಚಲ' ಶಬ್ದದ 
ಅಲೌಕಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದುದರಿಂದ ಅವನ ಹೆಸರನ್ನು ಸಮಗ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿದೆ. ' ನನ್ನಿ ' ಗೆ ಸತ್ಯ ಎಂಬುದು 
ಲೌಕಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಜೊತೆ ಸೇರಿಸದೆ ಮೌನವಾಗಿಯೇ ಸ್ಕೂಲವಾದ ಅರ್ಥ , (ನೋಡಿ- ನಯಸೇನನ ಧರ್ಮಾ 
ಪಂಪ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ತನಗಿರುವ ಭಕ್ತಿ ಗೌರವಗಳನ್ನು ಮ ತ, 9.67.ವಸತ್ಯದೊಳ್ ಕರ್ಣನಂ ) ಸತ್ಯ 
ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆಎಂಬ ತೀ . ನಂ . ಶ್ರೀ . ಯವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳುಂಟು. ಕಂಡದ್ದನ್ನು 
ಸಮರ್ಥನೀಯವಲ್ಲ . 'ಪೂಜ್ಯ ' ಮಾತಿಗೆ ಪವಿತ್ರ ಅಥವಾ ಕೇಳಿದ್ದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ವರದಿ ಮಾಡುವುದು, 
ನೆನ್ನು ವ ಧಾರ್ಮಿಕಾರ್ಥವೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಮಾತನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ದೊಳ್ ಕೃಷ್ಣಂ' ಎಂದೋ ಇನ್ನಾವುದೋ ಮಾತನ್ನೋ ಈ ಪ್ರಮುಖ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯದೇ “ ನನ್ನಿ '. 
ಹೇಳುವುದು ಸಂಪನಿಗೆ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಪಂಪ ಕರ್ಣ ತನ್ನ ತಾಯಿಗೆ ಪಾಂಡವರ ಮೇಲೆ ' ಪುರಿಗಣೆ? 
ಬೇಕೆಂದೇ ಕೈ ಬಿಟ್ಟಿರಬಹುದು , ಅಥವಾ ಉಳಿದವರ ಯನ್ನು ತೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಪ್ರಮಾಣವಚನ ಕೊಟ್ಟ , 
ಸಾಲಲ್ಲಿ ಅವನ ಹೆಸರು ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಅನ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಅದೇ 
ಆದರೆ ಅತಿ ಗೌರವದಿಂದ ಕೈ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಮಾತು “ ನನ್ನಿ ', ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಯುದ್ಧರಂಗದಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿ 
ಬಹುಶಃ ನಿಲ್ಲಲಾರದು. ಪಂಪ ಕೃಷ್ಣನ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಂಡದ್ದೇ ಕರ್ಣನ ಹೆಚ್ಚಳಿಕೆ , ಅದೇ ಆ ಪಾತ್ರದ 
ಬಿಟ್ಟದ್ದನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಟೀಕಿಸಿದರೆ ಅದು ಸಕಾ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆ ಎಂಬುದು ಪಂಪನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆ 
ರಣವೇ . ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ , ದೌಪದಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪಂಪ ಕೈ ಬಿಟ್ಟಿರುವುದಕ್ಕೆ ಅವಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅತಿ ಏಕೆಂದರೆ , ಕರ್ಣನಲ್ಲಿ ನಾವು ಮೆಚ್ಚುವ ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ 
ಗೌರವವು ಖಂಡಿತ ಕಾರಣವಲ್ಲ . 

ಗುಣಗಳು ಬೇರೆ ಇವೆ, ಕೊಟ್ಟ ಮಾತನ್ನು ಉಳಿಸಿ 

ಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಭೀಷ್ಮ ಕರ್ಣನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ತ್ಯಾಗ 
ಈ ಪದ್ಯ ಚಲ , ನನ್ನಿ ಮುಂತಾದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ವನ್ನು ತೋರಿದ್ದಾನೆ, ತಾನು ಮದುವೆಯಾಗದೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಹೇಳುವುದಲ್ಲದೆ, ಮೌಲ್ಯಗಳ ಶ್ರೇಣಿಯನ್ನೂ ಸೂಚಿ ಚಾರಿಯಾಗಿಉಳಿಯುತ್ತೇನೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ಭೀಷ್ಮ ಉಳಿಸಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ನಾನು ಬೇರೆ ಕಡೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಕೊಂಡದ್ದು ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ಸಂಗತಿ. ಭೀಷ್ಮನ ನನ್ನಿ ' 
ತನಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಚಲ , ನನ್ನಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಂಕೇತ ಕರ್ಣನ ( ನನ್ನಿ ' ಗಿಂತ ಕಡಿಮೆಯಾದುದಲ್ಲ. ತನ್ನ ಕಾಲದ 
ದಂತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವಾಗ ಪಂಪ ತನ್ನ ಪಕ್ಷ ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪಂಪ ಧ್ವನಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬು 
ಪಾತ ದುರೊಧನ, ಕರ್ಣರ ಕಡೆ ಇದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ನನ್ನಿಯೊಳ್ ಇನತನಯಂ' ಎಂಬ 
ಮುಚ್ಚು ಮರೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಕೃತಿಯ ಮಹ ಅವನ ಉಕ್ತಿ ಚಿಂತಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಮಾತೆಂದು ಅನ್ನಿ 
ತ್ವದ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದ ಅನುಕ್ರಮ ಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ದಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಹಾಕಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ, ಆ ಪಟ್ಟಿಯ ಆರಂಭದ ಎರಡು ಹೆಸರು ಕರ್ಣ ತಾಯಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ನನ್ನಿ ಯ ಮಾತನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಗಳಾದರೂ ( ದುರೊಧನ, ಕರ್ಣ) ವೀರಯುಗದ ಕೊಂಡ, ಆದರೆ ಸ್ವಾಮಿಯ ನನ್ನಿ ಗೆ ಭಂಗತಂದನೆಂಬ 
ಕವಿಯ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಗೆದ್ದಿದೆ ಎಂಬುದು ಅಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿತ 

ಟೀಕೆ ಉಂಟು. ಅವನು ತನ್ನ ಯಜಮಾನನಿಗಾಗಿ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವೀರಯುಗದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುರುಷನಿ . ಹೋರಾಡಿ ಗೆಲುವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಡುವ ಸಂಕಲ್ಪ 
ಗಿಂತ ಚಲಗಾರರಿಗೆ, ವೀರರಿಗೆ, ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದು ದಲ್ಲಿದ್ದನೇ ಹೊರತು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಪಾಂಡವರನ್ನು 


ಡಾ || ಎಂ . ಚಿದಾನಂದಮೂರ್ತಿ 
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ಕೊಲ್ಲುವ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ , ಮತ್ತು ಆದರೆ , ಈ ಪದ್ಯವನ್ನು ಬರೆದು ಪಂಪ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯಾ 
ದುದ್ಯೋಧನನಿಗೆ ಅಂತಹ ಮಾತನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಬ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ? 
ಸಂಕಲ್ಪಗಳು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗಳಾಗಲಾರವು. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಪದ್ಯ ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಾನುಭವವನ್ನು ಮಿತಗೊಳಿಸುವು 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾದುದು. ಕುಂತಿ ಕರ್ಣನನ್ನು ದಿಲ್ಲವೇ ? ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ನೋಡುವ ಮೊದಲೇ ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಣನನ್ನು ಕಂಡು ಸರಳಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಕವಿ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದು, 
ಅವನೂ ಪಾಂಡವರೂ ಸೋದರರೆಂದು ತಿಳಿಸಿದಾಗಲೇ , ಆಯಾ ಪಾತ್ರದ ಗುಣ ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದು 
ಪಾಂಡವರನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವ ಬದಲು , ತನ್ನ ಸ್ವಾಮಿಗಿಂತ ಮಾತಿನಿಂದ ಹೀಗೆ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದರೆ ಓದುಗರನ್ನು ಅದು 
ಮೊದಲು ಹೋರಾಡಿ ಸಾಯುವ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು ತಪ್ಪು ದಾರಿಗೊಯ್ದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇ ? ಯಾರೂ ಕಾವ್ಯ 
ಮಾಡಿದ. (“ ಎನ್ನ ಆಳ ನಿನ್ ಆನೆ ಮುಂಚೆ ನಿರಿಸೆ೦ ವನ್ನು ಮೊದಲಿಂದ ಓದುತ್ತ ಹೋಗಿ, ಕೊನೆಯ ಆಶ್ವಾ 
ಕೆಯ್ಯೋಂಡು ಕಟ್ಟಾ ಯಮಂ'). ಆದರೆ, ಕುಂತಿ ಬಂದು ಸದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿರುವ “ ಚಲದೊಳ್ ದುಯ್ಯೋಧನಂ.. . ” 
ಅವನಿಂದ ವಾಗ್ದಾನವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ , ಪುರಿಗಣೆ ಪದ್ಯವನ್ನು ಓದುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುವ ಮುನ್ನವೇ 
ಯನ್ನೂ ತೊಡುವುದಿಲ್ಲ ಸೋದರರನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ ಆ ಸದ್ಯದ ಪರಿಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಪದ್ಯ ಆಯಾ 
ಎಂದು ಅವನು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಅವನ ಅಂತರಂಗದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನೋಡುವ ನಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ನಿರ್ದೆಶಿ 
ಸಂಕಲ್ಪ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತು, ನನ್ನಿ ' ಸುತ್ತದೆ. ಆ ಪದ್ಯ ಕಳೆದ ಅನೇಕ ದಶಕಗಳಿಂದ ಪಂಪ 
ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡಿತು. ಕರ್ಣನಲ್ಲಿ ನನ್ನಿ ಇದೆ ಎಂಬ ಪಂಪನ ಭಾರತದ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮಾತಿಗೆ ಭಂಗವೇನೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. 

ಆಕ್ರಮಿಸಿದೆ. ಕರ್ಣನ ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ನನ್ನಿ ' ಅಂತಹ 

ಮುಖ್ಯವಾದುದೇನೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹಿಂದೆ ನೋಡಿ 
ಭೀಷ್ಮನ ಅತ್ಯುನ್ನತಿ'ಎಂಬ ಗುಣ ಅವನ ಶೌಚವನ್ನು , - ದ್ದೇವೆ. ವಿಧಿಯಿಂದಾಗಿ ಅವನು ಅನುಭವಿಸಿದನೋವು, 
ಬ್ರಹ್ಮಚಯ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. (ನೋಡಿ- ಸಂಪನದೇ 

ತನ್ನೊಳಗೇ ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟ, ಕ್ರಮ ಯೋಗ್ಯತೆ 
ಮಾತು - “ ನೆಲ ಮುಟ್ಟದೆ ಬಿಟ್ಟು ಒಡಂಬಡಿಸಿದ 

ಗಳೆರಡರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ರಾಜನಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದವನು 
ನಯ್ಯ ಶೌಚಗುಣದ ಉನ್ನತಿಯಂ ಅಮರಾಪಗಾ ಹೀನಕುಲದವನೆಂಬ ಹಣೆ ಪಟ್ಟಿ ಅಂಟಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ತ್ಮಜಂ ) ( ಅತ್ಯುನ್ನತಿ' ಎಂಬುದು ಪಾತ್ರದ ಒಟ್ಟು 

ಸಾವನ್ನು ಕಂಡದ್ದು , ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮಧ್ಯೆಯೂ ಅವನು 
ದೊಡ್ಡತನವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೂ ತೋರಿದ ಸ್ನೇಹ, ಜೋಳವಾಳಿತನ - ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಸಾಧ್ಯ : ಆದರೆ ಅದು ಪಂಪನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಅರ್ಥ ಭಾರತದ ಉಜ್ವಲ ದುರಂತ ಪಾತ್ರವಾದ ಕರ್ಣನಲ್ಲಿ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಧರ್ಮರಾಯನ ' ಧರ್ಮ' ದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ “ ನನ್ನಿ ' ಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ 
ಕಷ್ಟವಾದರೂ ಹಾಗೆಂದರೇನು ಎಂಬುದರ ಅಂತರ್ಬೋಧೆ 

ವಾಗುತ್ತದೆ. ದುರೊಧನನ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ ( ಚಲ' 
ಭಾರತೀಯರಿಗಾಗುತ್ತದೆ. ( ನಯಸೇನ ಧರ್ಮರಾಯ 

ಎಂಬುದೇನೋ ನಿಜ ; ಆದರೆ ಅದೊಂದು ಮಾನದಂಡ 
(ಕೊಲ್ಲದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಕೇತವೆಂದು ಹೇಳಿ, ಅದನ್ನು 

ದಿಂದಲೇ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನೋಡಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವುದು 
ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಸಮಾನವಾಗಿಸಿದ್ದಾನೆ), ' ಗಂಡು', ' ಬಲ', 

ಆ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅಪಚಾರ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ 
' ಸಾಹಸದ ಮಹಿಮೆ ' ಇವು ಚಲ , ನನ್ನಿಯಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಕಾವ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ದುರ್ಯೋಧನ 
ವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬರುವ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲ. ( ನಯಸೇನ ನನ್ನು ಖಳನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣದಿಂದ ಚಿತ್ರಿ 
“ ಕಳವಿಲ್ಲೆಂಬುದರೊಳ್ ಅರ್ಜುನನಂ ” ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಸುತ್ತಲೇ ಬರಲಾಗಿದೆ . ಜನಮನದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಚಿತ್ರ 
ಕಳವು ಮಾಡದಿರುವ ಗುಣಕ್ಕೆ ಅರ್ಜುನ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಅದೇ ! ಹಿರಿಯಣ್ಣನ ಹಿರಿಯ ಮಗನಾದ ಅವನು 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕತೆ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಪದವಿಯ ಹಕ್ಕುಳ್ಳವನು ಮತ್ತು ಪಾಂಡ 
ಇತ್ತೋ ತಿಳಿಯದು). ಹೀಗೆ ಪಂಪ ಚಲ , ನನ್ನಿ , ಗಂಡು, ವರಿಗೆ ಅರ್ಧ ರಾಜ್ಯ ಕೇಳುವ ಹಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ . ಅವನು 
ಬಲ , ಅತ್ಯುನ್ನತಿ, ಧರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಒಂದೊಂದು ಪಾಂಡವರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ , ಅದರಲ್ಲೂ ದೌಪದಿಯ 
ಗುಣವನ್ನು ಒಂದೊಂದು ಪಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿದ್ದಾನೆ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅನುಚಿತವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡದ್ದುಂಟು . 
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ಪಂಪನ ಪಾತ್ರಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಅಲ್ಲ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ರ್ಈ ಮುಂದೆ ಅಸೂಯೆ 

' ಸಾಹಸದ ಮಹಿಮೆ ' ಬಹಳ ಹತ್ತಿರದ ವಿಶೇಷಣಗಳು , 
ಯಾದುದರ ಪರಿಣಾಮವಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಕಾಮುಕ 

ಮತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿಯೂ ಕವಿ ಆಯಾ ಪಾತ್ರದ 
ತನದ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲ. ಪಾಂಡವರ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಗೆ ಏನೂ ಹೇಳಿದಂತಾಗಿಲ . 
ಬಿಟ್ಟರೆ ದುರ್ಯೋಧನನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಬೆರಳೆತ್ತು 
ವಂತಿಲ್ಲ. ವಿಧೇಯ ಪುತ್ರ , ಮಮತೆಯ ಪತಿ, ಏಕ 

ಈ ಎಲ್ಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ , ಪಂಪ ಅದೊಂದು 
ಪತ್ನಿ ವ್ರತಸ್ಥ , ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರ ಸೋದರ , ಒಳ್ಳೆಯ 

ಪದ್ಯವನ್ನು ಬರೆದು ಹೆಚ್ಚಿನದನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಲ್ಲ ; ಮತ್ತು 
ಗೆಳೆಯ , ರಾಜ, ಗುರುಭಕ್ತ ಹೀಗೆ ಎಷ್ಟೋ ಗುಣ 

ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕೆಲವು ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿನೋಡಲು 
ಗಳನ್ನು ಅವನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಚಲ ಅವನ ಪ್ರಧಾನ ಅಡ್ಡಿ ಯನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದಿದ 
ಲಕ್ಷಣವಾದರೂ , ಕವಿ ಅದನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳುವುದರಿಂದ, ಸಹೃದಯರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪರಿಭಾವನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಅದನ್ನು ಮೂಲವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡಲು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕವಿ 
ನೋಡಲು ಓದುಗರಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತಾಗು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿತ್ತು . ಆಯಾ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಚಿತ್ರಿ 
ಇದೆ. ಕವಿ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ದುದ್ಯೋಧನನ ಪಾತ್ರ ಸುವುದರ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಕವಿ ಹೇಳಬೇಕಾದುದನ್ನು 
ನಿರೂಪಣೆಯ ರೀತಿಯೇ ಅದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಅತ್ಯು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ, ಸೂಚಿಸಬೇಕಾದುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ನೈತಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿಗೆ ಓದುಗರು ತಮ್ಮದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಎಷ್ಟೋ ಸಾರಿ , ಕವಿಯ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತ ಕಾವ್ಯದ ಅರ್ಥ 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಿತ್ತು . ಆದರೆ 'ಶೌಚಗುಣದುನ್ನ 

ಈ ದೊಡ್ಡದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ತಾರ . 
ತಿಯಂ' ಎಂದು ಪಂಪ ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಿ ( ಅತ್ಯುನ್ನತಿ 
ಯೋಣ' ಎಂದರೆ 'ಶೌಚಗುಣದೊಳ್ ' ಎಂದೇ ಅರ್ಥ ಪಂಪನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಪದ್ಯದ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿರುವ 
ಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ' ಗಂಡು', ' ಬಲ' ಈ ವಿಮರ್ಶೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಠಿನವಾಯೋ ಏನೋ ! 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


'ವಚನೋದ್ಯಾನ' ಕೆಲವು ಅನಿಸಿಕೆಗಳು , 

ಕೆಲವು ಅನುಮಾನಗಳು 


ನೆಯ ಮೂಲಕ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಮೇಲುಗೈ ಪಡೆ 
ಯಿತು. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ತಲುಪುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದು 
ಪಡೆದ ಯಶಸ್ಸು ಸೀಮಿತವಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಕೂಡ, ಅ 
ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ಬರವಣಿಗೆಯ ಕಸುಬಿನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಆದೊ೦ದು ಸವಾಲಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು . 


ವಚನೋದ್ಯಾನದಂತಹ ಕೃತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವಾಗ ಸಮ 
ಕಾಲೀನ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ, ಹೊಸ 
ಮಾನದಂಡಗಳನ್ನು , ವಿಶ್ಲೇಷಣಾವಿಧಾನಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಆವಶ್ಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಕೃತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವುದು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಾ ಮಾಧ್ಯಮ 
ವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಹಂಬಲವಲ್ಲ . 
ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಹಂಬಲದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ 
ರಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕೇವಲ ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಭಾವ ಪ್ರಚೋ 
ದಕ ಸಂವಹನ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಬಳಸುವುದು ಕೂಡ ಇಂತಹ 
ಕೃತಿಯ ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ . ಈ ಗ್ರಂಥದ ರಚನೆಯ ಹಿಂದೆ 
ನಾನು ಗುರುತಿಸಿರುವ ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರೇರಣೆ ಗಳು ಹೀಗಿವೆ . 
ಅನುಭವಗಳ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ಸಿಗದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಕರಗಿಸಿ , ಇಂದ್ರಿ 
ಯಾನುಭವಗಳ ಅಚು ಗಳಲಿಯೇ ರೂಪಕೊಡುವ ಬಯ 
ಕೆಯು ಇಲ್ಲಿನ ಮೊದಲ ತುಡಿತ , ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸೌಜನ್ಮ 
ಅಥವಾ ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲಕವಾಗಿ ತಲುಪಿ 
ತೀರಾನಗಳನ್ನು , ಕಾಂತಾಸಂಹಿತದಂತೆ ಆಪ್ಯಾಯಮಾನವಾದ 
ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ ಇಲ್ಲಿನ ಎರಡನೆಯ ತುಡಿತ. 
ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ , 
ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೂ ನಡುವೆ ಘರ್ಷಣೆ 
ಉಂಟಾದಾಗ, ಹಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರ ವೊಂದನ್ನು ಬುದ್ದಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆರಿಸಿಕೊಂಡು, ಪ್ರಸ್ತುತದೊಂದಿಗೆ ಮುಖಾ 
ಮುಖಿಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ತನವನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ( ಚಾತುರ್ಯ' ವು ಇಂತಹ ಕೃತಿ ರಚನೆಯ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮೂರನೆಯ ಮಹತ್ವದ 
ಅಂಶ . 


ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ಉಗಮದ ವೇಳೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಕೀರ್ತಿ ಗೌರವ 
ಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದ ಬೇಂದ್ರೆ , ಕುವೆಂಪು, ಪು. ತಿ . ನ . 
ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬದ 
ಲಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲ . ಆದರೆ 
ನವೋದಯದ ಈ ಹಿರಿಯರ ನೆರಳಿನಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಭೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಅನೇಕ ಕವಿಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಅಳಿವು- ಉಳಿವಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಯಿತು. ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಭೆ ಮತ್ತು ಧೋರಣೆಗಳಿಗೆ ಅನು 
ಗುಣವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರು . ಸರ್ವಶ್ರೀ 
ಚೆನ್ನವೀರ ಕಣವಿ, ಕೆ . ಎಸ್ . ನರಸಿಂಹಸ್ವಾಮಿ , ಜಿ . ಎಸ್ . 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ , ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ತಾಲ, ಪರಮೇಶ್ವರಭಟ್ಟ , 
ಸಿದ್ದಯ್ಯ ಪುರಾಣಿಕ ಮುಂತಾದವರು ಈ ರೀತಿಯ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿಬಂದವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು . ಇವರೆಲ್ಲರ 
ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮಟ್ಟ ಸಮಾನವೆಂದಾಗಲೀ , ಅಥವಾ ಇವರೆಲ್ಲರೂ 
ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೆಂದಾಗಲೀ 
ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಲ್ಲ , ಆದರೆ ನವ್ಯಕಾವ್ಯವು ಒಡ್ಡಿದ 
ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಮಾತ್ರ 
ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮಾನವಾದುದು. ಭಾವಗೀತಾತ್ಮಕವಾದ, 
ಗೇಯತೆಯ ಅಂಚುಮುಟ್ಟದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಹಿಡಿಸಿದ್ದ ರೀತಿ, ಆದರ್ಶಪರತೆ , ಸೌಂದರ್ಯಪ್ರಿಯತೆ, 
ಸರಳ ನೈತಿಕತೆ , ಜಗತ್ತನ್ನು ಒಳಿತು -ಕೆಡಕುಗಳ ವರ್ಗಿಕರಣ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪರಿಭಾವಿಸಬಲ್ಲ ಧೋರಣೆಗಳು ಇವರೆಲ್ಲರ ಸಮಾನ 
ಗುಣಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಇಂತಹ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ, ಎಲ್ಲ 
ದೇಶದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲ , ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ಥಾನ ಇರಬೇಕು, 
ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ತನ್ನದಲ್ಲದ್ದನ್ನು , ತನಗೆ ಹಿಡಿಸದ್ದನ್ನು 


ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಕೃತಿ 
ಯೊಂದು ಹೇಗೆ ರಚಿತವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ - 
ಬೇಕಾದರೆ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಾಸಂದರ್ಭದ 
ಕೆಲವು ಓರೆಕೋರೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ 
ನಂತರದ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯವು, ಹೊಸ ಅನುಭವ 
ವಲಯಗಳ ಅನ್ವೇಷಣೆ ಮತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಧಾನಗಳಶೋಧ 
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ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಅಥವಾ ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದನ್ನು ಒಂದು ಬಗೆಯ) ತಿರಸ್ಕಾರ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ಇವರಿಗೆ 
ದಿಂದ ನೋಡುವುದು ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚಳುವಳಿಯ ಇದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 
ಲಕ್ಷಣ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ತಾನು ಸ್ಥಾನಪಲ್ಲಟ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚಳುವಳಿಯ ಬಗೆಗೆ ಅದರ ಧೋರಣೆ ಮತ್ತಷ್ಟು 

2) ಕಾವ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ಬಳಕೆ 
ಕ್ರೂರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಚಳುವಳಿಗಳು ಮುಗಿದ | 

ಯನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಅತ್ಯಂತ ತ್ವರಿತಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೇಲೂ ಗಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳು ಉಳಿಯುವುದರಿಂದ , 

ಬದಲಾದುದು ಇವರು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಮರ್ಶಕನಾದವನು ತನ್ನ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಉಳಿಸಿ 

ಸಮಸ್ಯೆ , ಕಾವ್ಯತ್ವವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆಂದು ನಂಬಲಾಗಿದ್ದ 
ಕೊಂಡಿರುವುದು ಬಹಳ ಅವಶ್ಯಕ. 

ಮಾತ್ರಾವಲಂಬಿತ ಪದ್ಯಲಯ , ಮಾರುವೇಷ ತಳೆದ ಹಳಗನ್ನಡ 

ಛಂದೋಪ್ರಕಾರಗಳು , ಆಲಂಕಾರಿಕನಾದ ಭಾವುಕಭಾಷೆ 
ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ , ಈ ಸವಾಲಿಗೆ, ಶ್ರೀ ಸಿದ್ದಯ್ಯ ಪುರಾ ಮುಂತಾದವು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯವಾದುವು. ಗೇಯತೆ 
ಣಿಕರು , ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೋ ಅಥವಾ ಅಪ್ರಯತ್ನಿತ ಯಂತೂ ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಯಿತು. ಒಂದು ಅನುಭವ 
ನಾಗಿಯೋ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಪರಿಹಾರ, ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರ 

ಒಂದು ಭಾವನೆ- ಒಂದು ಕವನ ” ಎಂಬ ರೀತಿಯ ಘಟಕಗಳ 
ವಚನೋದ್ಯಾನದಂತಹ ಕೃತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣ, ಇನ್ನು ಮುಂದೆ 

ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾನುಭವನಿಷ್ಟ ವಾದ, ವಿವಿಧ ಭಾವ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ಅವರು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವಾದ ರಚನೆಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡವು . 
ವಾಗಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ, ನಂತರ ವಚನೋದ್ಯಾನದ ಪ್ರಮುಖ 
ನೆಲೆಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ನಡೆಸುತ್ತೇನೆ, 

ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಪುರಾಣಿಕರಂತಹವರು ವಚನದ 

ಮಾದರಿಯ ಛಂದೋರೂಪವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡುದು ತೀರ 
ಈ ಕವಿಯ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೂ , ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಕಾವ್ಯದ 

* ಸಹಜ , ಇಡೀ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನವ್ಯರೀತಿಯ ಬರವಣಿಗೆಗೆ 
ಲಕ್ಷಣಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಪ್ರಮುಖ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಹೀಗಿವೆ: 

ತೀರ ಹತ್ತಿರವಾದುದು ವಚನಕಾರರ ಗದ್ಯಲಯ , ನಿಯತ 
1 ) ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಅತೀತವಾದರೂ , ಸುತ್ತಲಿನ - ಛಂದಸ್ಸಾಗಲೀ , ಗೇಯತೆಯಾಗಲೀ , ಅಲಂಕಾರಗಳಾಗಲೀ 
ಜಗತ್ತಿನಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವಾದ ದೈವೀಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರಾಣಿಕರಿಗಿರುವ ಅಥವಾ ಅಷ್ಟಾದಶವರ್ಣನೆಗಳಾಗಲೀ ವಚನಕ್ಕೆ ಎಂದಿಗೂ 
ಅಚಲವಾದ ನಂಬಿಕೆಯು, ಅವರ ಬದುಕು ಮತ್ತು ಬರವಣಿ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಅದರ ಸ್ಪ ಟಕಸದೃಶ ಶೈಲಿಯು ಭಾವನಯ 
ಗೆಯ ಪ್ರಮುಖ ನೆಲೆ. ಈ ನಂಬಿಕೆಯು ಕೇವಲ ಅಂಧ ನಾದರೂ ಭಾವುಕವಲ್ಲ , ಆದರೆ ವಚನಗಳ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿರು 
ಶ್ರದ್ದೆಯಲ್ಲ, ಜಾತಿನಿಷ್ಠೆ ಯಲ್ಲ, ಧರ್ಮದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ವುದು ಮಾತ್ರ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ನೈತಿಕತೆಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ 
ಅನ್ಯಾಯದ ಸಮರ್ಥನೆಯಂತೂ ಖಂಡಿತಾ ಅಲ್ಲ . ಆದರೆ, 

ಮಲ್ಯ ಸಂಹಿತೆಯೇ , 
ನಾಸಿ ಕತೆಯಿರಲಿ ಸಂಶಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನುಕೂಡಅನಾವಶ್ಯಕ 

ಇಂತಹ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ, ಪುರಾಣಿಕರು 
ನೆನ್ನುವ ಗಟ್ಟಿ ಶ್ರದ್ದೆ ಇವರದು. ಬಹಿರಂಗದ ಬದುಕಿನ 

ಒಂದೇ ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಎರಡು ಹಕ್ಕಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದು ಸಾಧ್ಯ 
ಕೂರಸತ್ಯಗಳು ಅಸಹನೀಯವಾದಾಗ ಸಂವೇದನಾಶೀಲ 

ವಾಯಿತು. ನವ್ಯರು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ವಾದ ಮನಸ್ಸುಗಳು ದೇವರಂತಹ ಅವಾಸ್ತವಿಕ : Prop ' 

ತನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದಲೂ ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊರತಳ್ಳಲು 
ಗಳ ಮೊರೆಹೋಗುವುದು ಅಪರೂಪವಲ್ಲ . ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಿಯೆ 

ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಗಳ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು , ಏಕಾಂಗಿಯಾಗಿ 

ಅನುಭವದ್ರವ್ಯ ಮತ್ತು ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಧೋರಣೆಗಳಿಗೆ ಪರ 
ತಾನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ನಿಷ್ಟುರ ನಾಸ್ತಿಕತೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 

ಕೀಯವಲ್ಲದ ಕಾವ್ಯವಸ್ತು ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಏನೇ ಆದರೂ ' ಆಧುನಿಕ ನವ್ಯಕಾವ್ಯವು ಈ 

ಅವರಿಗೆ ಶಕ್ಯವಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ವಚನೋದ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬಗೆಯ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಭಾವುಕತೆಯೆಂದೋ , ವಿಚಾರ 

ಅಲ್ಲಮ - ಪುರಂದರ - ಸರ್ವಜ್ಞ - ಶಿಶುನಾಳ ಶರೀಫ್ ಮುಂತಾದ 
ಶೂನ್ಯತೆಯೆಂದೊ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ , ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭವಗಳ 

ವರ ಪರಂಪರೆಯ ಮುಂದುವರಿಕೆಯಾಗಿ ನೋಡಬೇಕೇ 
ಸೀಮೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. 

ಹೊರತು, ಪಂಪ, ಹರಿಹರ, ರಾಘವಾಂಕ , ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ, 
ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅನುದಾತ್ತ ಕುವೆಂಪು, ಬೇಂದ್ರೆ , ಅಡಿಗ , ಬಂಡಾಯ ಕವಿಗಳ ಪರಂ 
ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಉಳಿಯಲು ಪುರಾಣಿಕರಿಗೆ ನೆರವು ಪರೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ಅಲ್ಲ , ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಕವಿ ತನ್ನ ಅನ 
ನೀಡಿದ್ದು , ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಇತರ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ನ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು , ಕವಿ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ನಾನ 
ದೀರ್ಘವಾದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇ ಹೊಂದಿರುವ ಅನುಭಾವ ಪಡೆದುಕೊಂಡರು . ಆದರೆ ಕಾವ್ಯದ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ನೀತಿ ಮತ್ತು 
ಮತ್ತು ನೀತಿಬೋಧಕ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಂಪರೆ, ಸಮಕಾಲೀನ ಸರಳತೆಗಳಿಗೆ ಸಾರ್ವಭೌಮ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರವಾಹದಿಂದ ಆಚೆಗೆ ಉಳಿದೂ , ಮತ್ತೊಂದು ಬಂದುದು ಈ ಸಾಧನೆಗೆ ಅವರು ತೆತ್ತ ಬೆಲೆ . 


ನೀಡಿದು ಇನ್ನು ದಾಟಿ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅನು. 
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ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ವಚನೋದ್ಯಾನದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಜೀವನದ ಜಂಜಡಗಳ, ರಾಜಿಗಳ ನಡುವೆಯೂ , ಅಂತರಂಗದ 
ವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಒಂದೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಿವರ ವಿಭಿನ್ನ , ಪರಿಶುದ್ದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವೊಂದನ್ನು ಕಾದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳುವುದು 
ನಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಸಾಧ್ಯವೇ ಎನ್ನುವುದು . ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳು 

ತಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಾಗ ವಚನರಚನೆಯು ಕೇವಲ 
ಮೊದಲನೆಯ ಅಂಶ, ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿ 

ವಿರಾ ಮುಕಾಲದ ಹವ್ಯಾಸವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಸೌಜನ್ಯ , 
ಮತ್ತು ಈ ಕೃತಿಯು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನುಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಮತ್ತು ನೈತಿಕತೆಗಳು ಅಧಿಕಾರಿಯೊಬ್ಬರಲ್ಲಿ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದರ ಚರ್ಚೆ , 

ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು . ಆದರೆ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ 

ವಲಯಗಳನ್ನೂ ಆವರಿಸಿ , ಕ್ಷಣಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ , 'ತಾಳ 
ಅನುಭಾವ ಎಂಬ ಪದದ ಅರ್ಥವೇ ಅನುಭವದ ಪರಿಧಿ 

ಲಾರದು ಜೀವ ಹೇಳಬಾರೆ ' ಎಂದು ಹಾತೊರೆಯತೊಡಗಿಸುವ 
ಯಿಂದ ಆಚೆಗಿರುವುದು ಎಂದು. ಅತೀಂದ್ರಿಯವಾದುದನ್ನು 

ಹುಚ್ಚು ಅನುಭಾವದ ಮಾತು ಬೇರೆ. ವಚನೋದ್ಯಾನದಲ್ಲಿ 
ಇಂದ್ರಿಯವಲ್ಲದ ಬೇರಾವುದೇ ಸಾಧನದ ನೆರವಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿ 

ಈ ಬಗೆಯ ಸತತವಾದ ಭಾವತೀವ್ರತೆಯು ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಸಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು, ಅದನ್ನು ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದ ಅನ್ಯರಿಗೆ 

ಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಿ ವಚನೋದ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವ ಮತ್ತು 
ಸಂವಹನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಇಷ್ಟ ಪಟ್ಟರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಗ್ರಾಹ್ಯ 

ಅನುಭವಗಳ ನಡುವಿನ ಗೆರೆಯ ಆಚೆ ಈಚೆ ಸುಳಿದಾಡುತಿ ರು 
ನಾದ ಮಾಧ್ಯಮಗಳನ್ನೇ ಬಳಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನ 

ತದೆ. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಗೆರೆ ದಾಟಿದಾಗ ಕೃತಿಯು 
ನಿರೂಪಣೆಯು , ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಅತೀಂದ್ರಿಯ ಅನುಭವದ 

ಮೋಹಕವಾಗಿ ಕಾವ್ಯನಾಗುತ ದೆ . ಹಾಗಾಗದಿದಾ ಗ ಕೇವಲ , 
ಬಗ್ಗೆ ಕುತೂಹಲ, ಗೌರವ ಮತ್ತು ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸ 

ನೊಂದ ಮಾಗಿದ ಜೀವ ವೊಂದು ಬದುಕಿನಲ್ಲೇ ಕಂಡುಕೊಂಡ 
ಬಹುದೇ ಹೊರತು , “ ಅವನದಾಗಿದ್ದ ಅನುಭವವು ಈಗ 

ಸತ್ಯಗಳ ನೀತಿಗಳ ಮತ್ತು ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಸರಳ , ಹೃದಯ 
ನನ್ನದಾಯಿತು ” ಎನ್ನುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ , 

ಸ್ಪರ್ಶಿ ನಿರೂಪಣೆ ಅಥವಾ ನೀರಸ ವರದಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ಕವಿಯು, ತಾನು ಅನುಭಾವದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಕಾವ್ಯ ರಚನೆ ಮಾಡಿರುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿದಾಗ, ನನಗೆ ಅವನ 

ಅನುಭಾವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಹಾಗೆ ನಾನು ಎತ್ತ ಬಯಸುವ 
ಅನುಭಾವದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಅಳೆಯುವ ಮಾನದಂಡ 

ಇಷ್ಟೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹೀಗಿದೆ : ವಚನದಂತಹ ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರಕಾರವು 
ಗಳು ದೊರಕುವುದೇ ಇಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಅನುಭಾವವು 

ಅನುಭಾವಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ತವಾದುದೇ ಎನ್ನುವುದು ನನ್ನ ಅನುಮಾನ 
ಅವನ ಬಹಿರಂಗ ಜೀವನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 

ಅನುಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ 
ಬದಲಾಯಿಸಿದೆಯೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆಗಳು ಸಿಗುವುದು ಕಷ್ಟ . 

ಅಥವಾ ಅತಿಮಾನಸಸ್ಥಿತಿಯ ನಿರೂಪಣೆಯಾದ್ದರಿಂದ , ಅದಕ್ಕೆ 
ಅವನಿಗೆ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸರಂತೆ ದೇವರ ಹುಚ್ಚು 

ಒಂದು ಬಗೆಯ ನಿರಂತರತೆ ( Continuity ) ಬೇಕು. 
ಹಿಡಿಯಿತೇ ಅಥವಾ ಮಧುರ ಚೆನ್ನರಂತೆ ಉನ್ಮಾದಯುತ 

ವಚನೋದ್ಯಾನದಂತೆ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ ಕೆಲವು ವಚನಗಳನ್ನು 
ವರ್ತನೆ ಅವನದಾಯಿತೇ ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ 

ಬರೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುವುದಲ್ಲ , ಅನುಭಾವದ ನಿರೂಪಣೆಯು 
ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಯಾವ ಬಾಹ್ಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ತೋರಿಸದೆ 

ಕಥನಾತ್ಮಕವಾಗಿರಬೇಕು. ಒ೦ದು ಘಟಕವನ್ನು ಮುಂದಿನ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆಯೆನ್ನಲಾಗುವ ಅನುಭಾವವನ್ನು 

ಘಟಕಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸುವಂತಹುದೇನೋ ಇರಬೇಕು. ಕಥೆ, 
ಕೊಂಚ ಸಂಶಯದಿಂದ ನೋಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 

ಗೇಯತೆ, ಪಲ್ಲವಿ ಇತ್ಯಾದಿ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮಧುರಚೆನ್ನರ 
ಅನುಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕೂಡ ಅನುಕರಣೆ ' ಯಿಂದ 

“ ನನ್ನ ನಲ್ಲ' ಕವನವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ, ಅದು ದೇವರನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿ ಸಲು ಸಾಧ್ಯ . ಕೃತಿಚೌರ್ಯವಲ್ಲ , ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ 

ಕಾಣದೆ ಹಂಬಲಿಸುವ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು , ಕಂಡು ತೃಪ್ತ 
ಯಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೇರೆಯ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಬರೆದುದನ್ನು ಓದಿ, 

ನಾ ಗುವ ಸ್ಥಿತಿಯವರೆಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟು 
ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಧಾನಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು 

ಕವನವು ಅಂತರಂಗದ ಹಂಬಲ, ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಿಗಳಿಗೆ 
ಅದರಂತೆಯೇ ಬರೆಯಬಹುದು ಅಥವಾ ಅನುಭಾವವನ್ನೂ 

ಒಡ್ಡಿದ ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕೂಡ ಸರಳ, ವೈಚಾರಿಕ ತೀರ್ಮಾನಗಳ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ 
ಇಳಿಸಿ , ವರ್ಣಮಯವಾದ ಉಡುಗೆತೊಡುಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಓದುಗರ 

ಆದರೆ ವಚನದ ಮಾತು ಹಾಗಲ್ಲ . ಅದು ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ 
ಮುಂದಿಡಬಹುದು . 

ವಾದ ಘಟಕ , ಹಿಂದುಮುಂದುಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 

ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ . ಅಲ್ಲಿ ಕಥೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ . ಘಟನೆಗಳು 
ವಚನೋದ್ಯಾನದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ವಚನಗಳು ಈ ಬಗೆಯವು. ವೈಚಾರಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ ಸ್ಪಷ್ಟಿಕರಣಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಬರು 
ಇವುಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ನನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದರ ನಂತರ ಒಂದರಂತೆ ಓದುವಾಗ 
ಒಂದೇ . ಸರಕಾರೀ ಅಧಿಕಾರಿಯೊಬ್ಬರು ತಮ್ಮ ಬಹಿರಂಗ ನಿರಂತರವಾದ ಭಾ ವತಲ್ಲೀನತೆ ( Sustained emotional 
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involvement) ಉಂಟಾಗುವುದು ಕಷ್ಟ . ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಮತೆಗಳ ಅರಿವು ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿ 
ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡಬಹುದಾದರೆ ಅನುಭಾವಕಾವ್ಯವು ಚಲನ ಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬ ಕಾಳಜಿಯು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಪುಲವಾಗಿಯೇ 
ಚಿತ್ರವಾದರೆ ವಚನವು ಭಾವಚಿತ್ರ . 

ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಗುಂಪಿನ ವಚನಗಳು ಅನುಭಾವವನ್ನೇ 

ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ವಚನಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತವೆ 
ಹಾಗಾದರೆ ತಕ್ಷಣ ಏಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ , ವಚನಗಳಿಂದ ಅನುಭಾವ ಸರಳ ಗದ್ಯದ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೇ ಇವುಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆ 
ನಿರೂಪಣೆಯು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲವೇ , ಅಲ್ಲಮ , ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ನಡೆದಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನ್ಯಾಯಗಳ ಹಿಂದೆ ಇರುವ ವರ್ಗ 
ಯರು ಅನುಭಾವಿಗಳಲ್ಲವೇ ಎನ್ನುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಠ , ಸ್ವಾರ್ಥನಿಷ್ಟ ಕಾರಣಗಳ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಹೌದು ಎನ್ನುವುದು ನನ್ನ ಉತ್ತರ. ಆದರೆ ಆಗ ಆ ವಚನ | ಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೀರಿಕ್ಷಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಇವುಗಳ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಕಾರರ ಎಲ್ಲ ವಚನಗಳನ್ನೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅನು ಅವರು ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಹೃದಯ ವರ್ತನೆಯ ಸರಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಾವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿರುವ ವಚನಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡು, ಕಾಣುತ್ತಾರೆ. ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳು ತಮ್ಮ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನು 
ಅಂತಹ ವಚನಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳ ಕಳೆದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆಯೆನ್ನುವ ಕಟುಸತ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವಚನೋದ್ಯಾನದ ಅನೇಕ ದರೂ , ಇದು ಏಕೆ ಹೀಗಾಗುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ , ಹೀಗಾಗ 
ವಚನಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದಾಗ, ಅದು ಅನುಭಾವಿ | ಬಾರದಿತ್ತು ಎನ್ನುವ ಯಾತನಾ ಪೂರ್ಣ ಉದ್ಘಾರಗಳಿಗೆ 
ಯೋಬ್ಬನ ಹೃದಯದ ಹಾಡೋ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಕಾವ್ಯಸ್ಪರ್ಶ ಮಾತ್ರ ಇವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. 
ವುಳ್ಳ ಸುಭಾಷಿತ ಸಂಗ್ರಹ ವೋ ಎಂಬ ಅಂಶವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗು 
ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡುವಷ್ಟು 

ಅನುಭಾವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿ 
ಆಳವಾಗಿ ನಾನಿನ್ನೂ ಆ ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದಿಲ್ಲ , 

ದಾಗ ಅನೇಕ ದಟ್ಟ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ . 
* ವಚನಕಾರರು ಇವರ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಸೆಲೆಯೆಂಬುದಂತೂ 

ಸೂರ್ಯಸ್ಪಷ್ಟ , ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠಾಕೂರ್ ಅವರ 
ನಾನು ಗಮನಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ ವಚನೋದ್ಯಾನದ ಮತ್ತೊಂದು 

ಗೀತಾಂಜಲಿಯಂತಹ ಕವನ ಸಂಗ್ರಹಗಳ ಪರಿಣಾಮವೂ 
ಮುಖ್ಯ ನೆಲೆ ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ಭಾವಗಳ ನಡುವಿನ ತಾಕಲಾಟ. 

ಇವರ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟಿದೆ. ಅಜ್ಞಾತದೊಂದಿಗೆ ಸಂವಾದ ನಡೆ 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಇದು ಆಸ್ತಿಕತೆ ಮತ್ತು ನಾಸ್ತಿಕತೆಗಳ ನಡು 

ಸುವ ವಚನಗದ್ಯದ ಧಾಟಿಯು ಅಲ್ಲಿನದೇ , ಖಲೀಲ್ 
ವಿನ ದ್ವಂದ್ವಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ಸಿದ್ದಯ್ಯ 

ಗಿಬ್ರಾನ್ , ಕಿಂಕಿಣಿಯ ಕುವೆಂಪು ಮತ್ತು ಕರುಳಿನ ವಚನಗಳ 
ಪುರಾಣಿಕರು ಭಾವನೆಗಳ ಪಕ್ಷಪಾತಿಯೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು 

ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾದ ಇತರ 
ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡೂ ಪರಸ್ಪರ 

ಪ್ರೇರಣೆ ಗಳು . 
ವಿರೋಧಿಗಳೇನೋ ಎಂಬ ಪೂರ್ವಾನುಮಾನದಿಂದಲೇ ಹೊರ 
ಡುವ ಅವರು ಕೊನೆಗೆ ಇವುಗಳ ನಡುವೆ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ವಚನೋದ್ಯಾನದಂತಹ ಕೃತಿಗಳ ಪ್ರಸ್ತುತತೆ 
ಸಮುನ್ನ ಯವು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. ಯನ್ನು ನಿರ್ಧಸುವುದು, ಅವುಗಳ ಕಾವ್ಯತ್ವವೇ ಎಂಬ 
ವಿಚಾರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಲ್ಲದ ಭಾವನೆಯು ಕೇವಲ ಕುರುಡು ಮಾತನ್ನು ಪುನರುಚ್ಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ . ಅನುಭಾವವು 
ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿ ಸುಲಿಗೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರೆ, ಭಾವ ಖೋಟಾ ಆಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಸಾಚಾ ಆಗಿರಲಿ, ಅವುಗಳ ಅಭಿ 
ಸ್ಪರ್ಶವಾಗದ ಬುದ್ದಿ ಯು ನೀರಸವಾಗಿ ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತವಾಗಿ ವ್ಯಕರೂಪವು ಕಾವ್ಯವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯಾಭ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವತಂತ್ರಧೀರ ಸಿದ್ದೇಶ್ವರನನ್ನು ಅದರ ಮಹತ್ವವು ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ . ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದನೋಡಿ 
ಕಾಣಲು ಬುದ್ದಿ - ಭಾವಗಳೆರಡರಿಂದಲೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರಬಹು ದಾಗ , ವಚನೋದ್ಯಾನವು ಬಹಳ ಅಪರೂಪವಾಗಿ ಕಾವ್ಯ 
ದೆಂಬ ಅರಿವು ಇವರಿಗಿದೆ . 

ನಾಗುವ ನೀತಿಬೋಧಕ ಕೃತಿ. 

- ಎಚ್ . ಎಸ್ . ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್ 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ' ದಾದಿ ' 


ತಾಯಿ ಮಗುವಿನ ಪ್ರೀತಿಯ ನಂಟು ನಿರಂತರವಾದದ್ದು , 
ಮಗುವಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ತಾಯಿ ಕಾರಣಳಾಗಿದ್ದರೂ ಮಗು ನೆಲಕ್ಕೆ 
ಸುರಕ್ಷಿತ ಬಂದು ಉಸಿರಾಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡು 
ನವಳು ದಾದಿ . ಮಗುವಿಗೆ ಅವಳು ಎರಡನೇ ತಾಯಿ . ಆದರೆ 
ಜನನ ಮಹೋತ್ಸವದ ಅಬ್ಬರ ಕಡಿಮೆಯಾದನಂತರ ದಾದಿ 
ನೆನಪಿನ ಮರೆಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳು ಮಾತ್ರ ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ತನ್ನ ಮಹತ್ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸದ್ದಿಲ್ಲದೇ ಸಾಗಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಇಡೀ 
ಮಾನವತೆಯೇ ಅವಳ ಕೃಪಾಪಾತ್ರತೆಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅವಳನ್ನೇ 
ಮರೆಯುವದೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಬೇಕೇ ? ಎ೦ಥ ವೈಪರೀತ್ಯ ! 


ಸ್ವರೂಪ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುವದು ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನ ಪದ್ದತಿ 
ಯಾಗಿತ್ತು . ಹೀಗೆ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಎಲ್ಲ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ 
ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಛಿದ್ರಛಿದ್ರ ಮಾಡಿಸಿ ಜಿಜ್ಞಾಸುವೇ ಅದರ 
ಸತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಿತ್ತು . ಆದ್ದರಿಂದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಬರೇ ದಾದಿ', 
ತಾಯಿಯಂತೆ ಎಂದೂ ಅಲ್ಲ , ಜಿಜ್ಞಾಸುವೇ ಸತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು 
( ಹೆರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ . ಆದರೆ ಹೆರಿಗೆ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಸತ್ಯಾಂಶ 
ಉಸಿರುಗಟ್ಟದೇ ಪುಷ್ಟವಾಗಿ ಬದುಕುವಂತೆ ಮಾಡುವವ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಿ ( ದಾದಿ ”. ಆದ್ದರಿಂದ ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿದೆ ಆದರೆ ನನಗೆ 
ಏನೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲಾ ಎಂಬುದು ' ಎನ್ನುವುದೇ ಅವನ ಸೂತ್ರ 
ನಾಗಿತ್ತು . ಅವನ ಈ ಪದ್ದತಿಗೆ Conversational 
Dialectics ”, ಸಂವಾದ ಪರ ಮಂಥನ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಇಂಥ ಮಂಥನದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಲ ಜ್ಞಾನಾಮೃತ ಕಲಶಗಳು 
ಹೊರಬಂದದ್ದಿವೆ. ಹಾಗೆ ಬಂದಾಗಲೇ ಅವುಗಳ ಟಪ್ಪಣಿ 
ಮಾಡಿ ಅವನ ಶಿಷ್ಯವೃಂದವೆಲ್ಲ ಅವನ ಜ್ಞಾನಭಂಡಾರ ಮಾನ 
ವತೆಗೆ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಸಿಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಜನತೆಯ ಕೃತಜ್ಞತೆ 
ಗಳಿಸಿತು . ಅಂಥ ಶಿಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಅವನಷ್ಟೇ ಮೇಧಾವಿ ತಾತ್ವಿಕ 
ಪ್ಲೇಟೋ ಇದ್ದ . 


ಆದರೆ ಅವಳನ್ನು ಮರೆಯದ ಸತ್ಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಬ್ಬರೂ ತಂತಮ್ಮ ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಗಳ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟ ಕೃತಾರ್ಥರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಆ ಸತ್ತು ರುಷರೇ ಗ್ರೀಕ್ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಸಾಕ್ರೆಟಿಸ್ ಮತ್ತು 
ಜರ್ಮನ್ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಫ್ರೆಡ್ರಿಕ್ ಹೆಗೆಲ್ , ಎರಡು ಸಾವಿರ 
ವರುಷಗಳ ಹಿಂದೇ ಸಾಕ್ರೆಟಸನು ಅವಳ ಭವ್ಯ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಯನ್ನು ಅಥೆನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ. ಆದರೆ ಅವನ ನಂತರ 
ಪ್ರತಿಮೆ ಮರೆವಿನ ಗೋದಾಮಿದಲ್ಲಿ ಒಗೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ೧೯ನೇ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಗಲ್ನು ಕಲೆತಿದ್ದ ಧೂಳುಕೊಳೆ 
ಉಜ್ಜಿ ತೆಗೆದು ಪುನಃ ಲಕಲಕ ಮಿರುಗುವಂತೆ ಆ ಪುತ್ಥಳಿಯನ್ನು 
ಜರ್ಮನಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ; ಇಂದೂ ಇದೆ, ಮುಂದೂ ಇರು 
ವಂಥಾದ್ದು . ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನ ನಂತರ ಅವನ ದಾದಿ ' ಯನ್ನು 
ಯಾರೂ ನೋಡಲಿಲ್ಲ . ಹೆಗೆಲನ ನಂತರ ಅವನ ದಾದಿ ' 
ಯನ್ನು ಮರೆಯಲೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ; ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಏರಿ ಕೂತಿ 
ಹಳೋ ಎನ್ನುವಂತಿದೆ ಅವಳ ಠೀವಿ ! 


dL 


ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಸಂವಾದ ರೂಪ 
ದಲ್ಲೇ ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದದ್ದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಗೊತ್ತಿದ್ದ ವಿಷಯ . ಆದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಆಚಾರ್ಯರೇ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ 
ಉತ್ತರ ನೀಡುತ್ತಿದ್ದದ್ದು ಈ ದಾದೀ ಪದ್ದತಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಲು 
ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಜಪಾನಿನಲ್ಲಿ ಮೈನ್ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ 
C ದಾದೀ ಪದ್ದತಿಗೆ ಸಮೀಪವಾಗುವಂತೆ ಸಂವಾದ ಪದ 
ಮಂಥನದಿಂದಲೇ ಶಿಷ್ಯನು ತಾನೇ ಸತ್ಯಾಂಶ ತಿಳಿಯುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು . ಒಮ್ಮೆ ಒಬ್ಬ ಶಿಷ್ಯ ಆಚರ್ಯನಿಗೆ ಕೇಳಿದ 
ನಂತೆ.. ಆಚಾರ್ಯರೇ , ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ಇದೆಯೇ ? ' ತಕ್ಷಣ 
ಉತ್ತರವೂ ಬಂತು ಮರುಸವಾಲಾಗಿ “ನೀನು ತಿಳಕೊಂಡ 
ಅಥವಾ ತಿಳಕೊಳ್ಳಲಿರುವ ' ಆತ್ಮ ' ವನ್ನೇ ನಿನ್ನ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಕೊಡುತ್ತೇನೆ, ಏನು ಮಾಡುವವನಿದ್ದೀ ?” ಎಂದು. 


ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನ ( ದಾದಿ' ಯಾರು ? ಸಾಕ್ರೆಟಸನು ಉಳಿದ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಂತೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದ ಸಾರವನ್ನು ಪುಸ್ತಕರೂಪ 
ವಾಗಿ ಬರೆದಿಟ್ಟು ಜನರಲ್ಲಿ ಹಂಚಿಲ್ಲ . ಹಾಗೆ ಯಾವುದೇ ವಿಷ 
ಯದ ಬಗ್ಗೆ , ಕೊನೆಯ ಮಾತು ಎನ್ನುವಂಥ ಸತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ಅನುಮಾನವಿಟ್ಟಿದ್ದ . ಅವನ ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆಗೂ ಲೋಕ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳೆಲ್ಲ ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಿ ಅವನ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪತಂಗಗಳಂತೆ ಭಸ್ಮರಾದರು . ಅವನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಸದಾ 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ ಗರ್ದಿ , ಅವನೊಡನೆ ಚರ್ಚಿಸುವದೇ ಅವರಿಗೆ 
ಹಬ್ಬ , ಯಾವ ಜಿಜ್ಞಾಸುವೇ ಯಾವುದೇ ವಿಷಯದ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯೆತ್ತಿ ಚರ್ಚಿಸಲು ಬಂದರೆ ಅವನೆಂದೂ ತಾನೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಬಲ್ಲವನೆಂಬಂತೆ ನಿಶ್ಚಿತ ಉತ್ತರವನ್ನೇ ನೀಡಲಾರ. ಬದಲಾಗಿ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಕೇಳಿದವನಿಗೇ ಮರುಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕಿ ಒಂದು ವಿಷಯ 
ಒಂದು ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಅಂಗೋಪಾಂಗ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಕಿದವನ 
ಬಾಯಿಂದಲೇ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೊಳಗಾಗಿಸಿ ಅವನೇ ಅದರ ನೈಜ 


ಆದರೆ ಸಾಕ್ರೆಟಸನ ( ದಾದಿ' ಬಹುಕಾಲ ಬಾಳಲಿಲ್ಲ . ಎಲ್ಲರೂ 
ಗ್ರಂಥರಚನೆಯಲ್ಲೇ ತೊಡಗಿದರು . ತಂತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನಲ್ಲೇ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದರು. ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರದಲ್ಲಿ ಫ್ರೆಡ್ರಿಕ್ 
ಹೆಗೆಲ್ ಜರ್ಮನಿಯ ತುಂಬಾ ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿ ಸರಕಾರ ಮಾನ್ಯ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾಗಿದ್ದ , ತಾತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಬೇರನ್ನು ನೆಟ್ಟ ವನು ಅವನೇ . ಅದೇ ಮುಂದೆ ವೃಕ್ಷ 
ವಾಗಿ ಟಿಸಿಲು ಟಿಸಿಲಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿತು. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಜಗತ್ತಿನ 
ಆಗುಹೋಗುಗಳೆಲ್ಲ , ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳೆಲ್ಲ ಯಾವದೊ ಅಗಮ್ಮ 
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ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಕಲ್ಪ ಅನುಸರಿಸಿ ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯದ ಮುಖಾಂತರ 

ಸಿದ್ಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಾಲಶಕ್ತಿ ( Zeitgeist ) . ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಉಚ್ಛತರ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಲುಪುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಮಹಾಪುರುಷ ಬದಲಾವಣೆಯ ( ಜನನ ಕೈ “ ದಾದಿ' ಯ ಕೆಲಸ 
ಮಾನವನ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಮಾನವತೆಯ ಇತಿಹಾಸ ನನ್ನ ಸ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಅವನು ( ತಾಯಿ ? 
ತನ್ನದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದ೦ತೇ ಮುಂದು 

ಯಲ್ಲ. ತಾಯಿ ಕಾಲಶಕ್ತಿ , 
ವರಿಯುತ್ತಿದೆ. ವಿನಾ ಯಾವ ಮಹಾಪುರುಷನೂ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣಪುರುಷನಾಗಲಾರ . ಆದರೆ ಕಾರ್ಲಾಯಿಲ್ ಮುಂತಾ ಈ ವಾದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂಥಾದ್ದು , 
ದವರು ಮಹಾಪುರುಷನ ಸಂಕಲ್ಪಶಕ್ತಿ ಇತಿಹಾಸದ ದಿಕ್ಕನ್ನು ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಹೆಗೆಲನ ದಾದಿ' ಹೆಗಲಮೇಲೆಕೂತು ನಿರಂತರ 
ಬದಲಿಸಬಹುದೆಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದರು. ಒಂದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಚರ್ಚಾರ್ಹಳಾಗಿ ವೈಭವದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ . 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರು ಜನರಿದ್ದರೂ * ದಾದಿ ' ಗೆ ಮರುಳಾದ ಸಾಕ್ರೆಟೀಸ್ ಆಗಲೇ ಉರಿದ ಹೆಂಡತಿ 
ಒಬ್ಬನೇ ಮಹಾಪುರುಷ ಯಾರೂ ಮಾಡದ ಮಹತ್ಕಾರವನ್ನು ಯಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಷ್ಟ ಅನುಭವಿಸಿದ ; ಹೆಗೆಲ್ - ದಾದಿ 
ಮಾಡಿ ಇತಿಹಾಸ ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಉತ್ತರ ಸಂಬಂಧ ನಿರಂತರವಾದದ್ದು . 
ವೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಮಹತ್ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವ ಮಹಾ ಪುರುಷನು 

ಸೂಚನೆ : ಸೂಲಗಿತ್ತಿ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ದಾದಿ ' ಶಬ್ದ ಬಳಸಿ 
ಆಗಿನ ಕಾಲಶಕ್ತಿಯ ಶಿಶು . ಆ ಕಾಲದ ಸಮಾಜದ ರಾಜ 

ದೇನೆ. 
ಕೀಯದ ಘಟಕಗಳು ಎಲ್ಲಾ ಕೂಡಿ ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ಮಹಾ 
ಪುರುಷನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಅವನ ಮುಖಾಂತರ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪ 

- ಅ , ನಾಡಕರ್ಣಿ 


ಪರಿಷತ್ತಿನ ಪುನರ್ಘಟನೆ 


ಆದರ್ಶಪರತೆಯಿಂದ , ಸಹಜವಾದ ತ್ಯಾಗದಿಂದ, ಭಾ ವೋ ಆಗದೆ ಹೋದರೆ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಭಯಂಕರ 
ದ್ವೇಗದಿಂದ, ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಮಾನವ ಚೈತನ್ಯದ ಹೊಸ ಶತ್ರುವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಬಲ್ಲುದು. ಹಾಗೆ ಆಗುತ್ತಿರುವುದು 
ಹೊನಲಾಗಿ ಮೈ ದೊರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಸ್ಥೆಯೂ ವಿವೇಕಿಗಳೆಲ್ಲರ ಗಮನಕ್ಕೆ ಆಗಲೇ ಬಂದಿರಬೇಕು. 
ಸಂಘವೂ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ಕೇವಲ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲ , ಸ್ವ ಪ್ರದರ್ಶನದಲ್ಲ , ಸ್ವಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠರಾದವರ ಸಮಾನತೆ ಆಧುನಿಕ ಮೌಲ್ಯ ; ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕೈಗೆ ಹೋಗಿ ಸೇರುವುದು ಸಹಜ, ಅಂಥ ದುಃಸ್ಥಿತಿ ಕನ್ನಡ ವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರು ಎಂಬ ತತ್ವ ಈಗ ಅತ್ಯವಶ್ಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಬಂದು ಅನೇಕ ವರ್ಷಗಳೇ ಕಳೆದಿವೆ . ಎಂಬುದೂ ನಿಜ, ಆದರೆ ಕೆಲವು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ, 
ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಪರಿಷತ್ತು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬಂದಿದೆ ; ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ , ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ, ಸಾಧನೆಸಿದ್ದಿ ಗಳಲ್ಲಿ, ಪರಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, 
ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ, ಕೇವಲ ಕೆಲವು ಸಾವಿರ ನ್ಯಾಯನಿಷ್ಠೆಯಲ್ಲಿ, ವಿವೇಕದಲ್ಲಿ ಅಸಮಾನತೆ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಗಳಷ್ಟು ಇದ್ದ ವಹಿವಾಟು ಲಕ್ಷಾಂತರವಾಗಿದೆ, ಹೊಸಹೊಸ ಇರುವಂಥದು. ಒಂದು ಗ್ರಂಥದ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು , ಒಬ್ಬ 
ಕಟ್ಟಡಗಳು ಮೇಲೇರುತ್ತಿವೆ. ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳೂ ಒಂದಾದ ಸಾಹಿತಿಯ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಬಹುಮತದ ಮೂಲಕ, ಕೇವಲ 
ಮೇಲೊಂದು ನಡೆಯುತ್ತಾ ಬರುತ್ತಿವೆ. ಆದರೆ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಹದಿನೆಂಟು ದಾಟಿದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಯಾರೂ ನಿರ್ಧರಿ 
ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ , ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಾಗಲೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ . ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಮುಖ್ಯ ಕೆಲಸ 
ಕ್ಯಾಗಲೀ ಯಾವ ಉಪಯೋಗವೂ ಆಗದೆ , ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ತಕ್ಕ ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು , ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯ 
ಆಡಂಬರ, ಗದ್ದಲ, ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲದವರ ಮೆರೆದಾಟದಲ್ಲಿ ನಷ್ಟ ಮಾಪಕಗಳನ್ನು , ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದೇ ಆಗಬೇಕಾದ 
ನಾಗುತ್ತಿದೆ. ಮಾತ್ರವಲ್ಲ , ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ , ವಿಚಾರ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ವಯಸ್ಕ ಸದಸ್ಯರ ವೋಟಿನಿಂದಲೇ 
ವಿವೇಕಕ್ಕೆ , ವಿನಯ , ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಗೆ ನಡೆಯುವ ಈ ಸಂಸ್ಥೆಗೆ ಇಂಥ ಗತಿ ಬಂದರೂ ಆಶ್ಚರನಲ್ಲ. 
ಮಾರಕವೂ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಲ ವೋಟು ಎಂದರೆ ರಾಜಕೀಯ , ರಾಜಕೀಯವೆಂದರೆ ಭ್ರಷ್ಟಾ 
ಭೂತವಾದ ಬದಲಾವಣೆ ಅಥವಾ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಚಾರ, ನೀತಿ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಮೀರುವಿಕೆ - ಇವು ನಮ್ಮ 
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ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಬೇರುಬಿಟ್ಟ ದ್ದು ಅವುಗಳ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ವಂತೆ, ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಲಕ , ಬರುವಂತೆ ಮಾಡುವ 
ಪರಿಷತೂ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡು ನರಳುತ್ತಿದೆ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಸಾರದ ಕೆಲಸ , ಒಂದು ಕಡೆ : 
ಯೋಚಿಸುವ ಕಾಲ ಯಾವಾಗಲೋ ಬಂದಿತ್ತು , ಆದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪುನರ್ಘಟನೆಯ ಸೃಷ್ಟಿ ಪರ 
ಕೇವಲ ಗತಾನುಗತಿಕ' ನಾದ ನನ್ನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶ ವಿವೇಕದ ಕೆಲಸ . ಈ ಎರಡು ವಿಧ 
ಬರುವುದು ತುಂಬ ನಿಧಾನ , ನಿದ್ದೆ ಮಾಡುವವರಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳನ್ನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಬಾಧಕವಾಗದೆ 
ಅಧಿಕಾರ , 

ಪೂರಕವಾಗುವಂತೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಕಾರ್ಯಕಲಾಪ 

ಗಳನ್ನು ವಿಭಜಿಸಿ ನಡಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಅದರ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸವೆಂದರೆ ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು ತಿದ್ದಿ ವಿವೇಕಿಗಳೂ ಸಮರ್ಥರೂ ಆದವರ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಮೌಲ್ಯಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ದ್ವಂದ್ವದ ನಿವಾರಣೆ, ಆಡಳಿತಕ್ಕೆ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಬರುವಂತೆ ಯತ್ನಿ ಸಬೇಕಾದುದು 
ವಿಶಾಲ ಜನಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪರಿಚಯ ಆಗು . ಕನ್ನಡಿಗರ ಕರ್ತವ್ಯ . 


- ವಿವೇಚಕ 


ವಿಶೇಷಸೂಚನೆ : 
[ ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಶ್ರೀ ಸಿ . ನರಸಿಂಹ ಭಟ್ಟ ಅವರ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ' ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಮಾತುಗಳು 
ಪೀಠಿಕೆಯಾಗಿ ಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ ಅಚಾತುರ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟು ಹೋದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ.] 


* ಇದು ಹಿಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಮೊದಲನೆಯ ಖಂಡಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಎರಡನೆಯ ಖಂಡ , ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂಬುದರ 
ಕೊನೆಯ ಗುರಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಲಕ್ಷಾನ್ವಯಿತ್ವವೇ ಎಂಬ ಇಂದಿನ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿನ ಭ್ರಾಂತಿ ಈ ಖಂಡದ ಬರೆಯುವಿಕೆಗೆ ಮುಖ್ಯ 
ಪ್ರೇರಣೆ , ಪ್ರಸ್ತುತ ಖಂಡವನ್ನು ಮೂರು ಉಪವಿಭಾಗಗಳ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಉಪವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ 
ಚಿಂತನಕ್ರಮದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ಇತಿಹಾಸ , ಶಿಕ್ಷಣ, ಸೃಜನಶೀಲತೆಗಳೆಂಬ ಮೂರೂ ಕೊನಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ . ಅದರ ಕೆಲವು ಮಟ್ಟಿನ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ತಾತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಸೀಮಿತತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ . ಎರಡನೆಯ ಉಪವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾರತೀಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಆಪಾತ ವಿರೋಧಗಳಿಗೆ ತಾತ್ವಿಕ ಪರಿಹಾರವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿ ಅವರಲ್ಲಿನ ಗುಪ್ತಗಾಮಿ ಆದರ್ಶಪರತೆಯನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತರಲಾಗಿದೆ. ಮೂರನೆಯ ಉಪವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಪರತೆ - ಆದರ್ಶ 
ಪರತೆಗಳ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟಗೊಳಿಸಿ ಅವುಗಳ ಪೂರಕತೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆ - ಮಹತ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡಲಾಗುವ ಪ್ರಾಚ್ಯ ( ಭಾರತೀಯ ) - ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಎಂಬ ವರ್ಗಿಕರಣವನ್ನು ಈ ಬರವಣಿಗೆ ತನ್ನ ತಳಹದಿ 
ಯಾಗಿಸಿಲ್ಲ . ದೇಶೀಯವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಈ ವರ್ಗಿಕರಣಕ್ಕಿಂತ ಕಾಲಿಕವಾದ ವರ್ಗಿಕರಣ ಹೆಚ್ಚು ಸಂವೇದ್ಯ ಎಂಬುದು ಇದರ 
ಇಂಗಿತ. ಆದರೆ ದೇಶೀಯತೆಯನ್ನು ಇದು ಮರೆತಿಲ್ಲ . ಇಂದಿನ ಚಿಂತನಕ್ರಮ ' ದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯತೆಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ . 
(ಪ್ರಾಚೀನ' ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಸೇರಿಲ್ಲ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ . ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಆದ ಒ೦ದು :ರೂಪಿತತೆ' ಯನ್ನು 
ಆ ಪದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ.” 


Save in 
CANARA BANK 'S 
Kamadhenu DEPOSIT SCHEME 


- An investment to fulfil your dreams . 


CAMADHENU 


Be it owning a house or 
car or meeting any special 
large expenses like your 
daughter 's wedding or a 
holiday tour . 
Start a Kamadhenu 
Deposit account today . 
Your money will earn a 
higher interest since it will 
be compounded quarterly . 


Contact our nearest branch for details 


Our other Special 
Deposit Schemes 
Nirantara 
VidyaNidhi 

Balakshema 


WUNG 


SERVE 


CROW 


AVINGTOGROW 


CANARA BANK 


SCAN 


BAN 


ARTEC 


( a nationalised Bank ) 
MORE THAN 1200 BRANCHES ALL OVER THE COUNTRY 


ಸ್ಟೇಟ್ ಬ್ಯಾಂಕ್ ಆಫ್ ಮೈಸೂರು 


ನೀವು ದುಡಿದು ಗಳಿಸಿದ ಹಣ 
ನಿಮಗಾಗಿ ದುಡಿದು ಬೆಳೆಯಲಿ 
ನಿಮ್ಮ ಹಣವನ್ನು 
ಏಳು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿಗುಣಗೊಳಿಸಿರಿ 
ನಿಮ್ಮ ಠೇವಣಿ 


( Deposits ) ಬೆಳೆಯಲು 
ನಿಮ್ಮ ಊಹೆಗೂ ಮೀರಿ ವೃದ್ಧಿಸಲು 
ಬೇಕಾದ ಅವಕಾಶಗಳಾವುವು 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಕೂಡಲೇ 
ನಿಮ್ಮ ಹತ್ತಿರದ ನಮ್ಮ ಯಾವುದೇ 
ಶಾಖೆಗೆ ಇವತ್ತೇ ಭೇಟಿ ಕೊಡಿ. 


ಪ್ರಧಾನ ಕಛೇರಿ : 


ಬೆಂಗಳೂರು- 560 009 


ಎಂ . ಬಿ. ದೇಶ್‌ಮುಖ್‌ 
ಮ್ಯಾನೇಜಿಂಗ್ ಡೈರೆಕ್ಟರ್ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಗ್ರಾಮ ಭಾರತಿ 
ಖಾದಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ 
ಸಹಕಾರ ಮಾರಾಟ ಮಂಡಲಿ ನಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-9 


ಖಾದಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಂಡು ಬೆಂಬಲಿಸಿ. 
ನಿರುದ್ಯೋಗ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಗ್ರಾಮ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳೇ ಆಧಾರ. 
ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ. 


ಶುದ್ಧವಾದ ಖಾದಿ ಮತ್ತು ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ಖಾದಿ ಗ್ರಾಮೋದ್ಯೋಗ ಭಂಡಾರಗಳಿಗೆ ಭೇಟಿಕೊಡಿ. 


1 . ಎಸ್ ಸಿ ರಸ್ತೆ , ಬೆಂಗಳೂರು- 9 
2. ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು- 11 
3. ಧನ್ವಂತ್ರಿ ರಸ್ತೆ , ಮೈಸೂರು 
4 . ಬಿ ಹೆಚ್ ರಸ್ತೆ , ತಿಪಟೂರು 
5. ಸ್ಟೇಷನ್ ರಸ್ತೆ , ಕಡೂರು 
6, ಬನ್ನೂರು ರಸ್ತೆ , ಮಂಡ್ಯ 
7. ಮಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧಿ ರಸ್ತೆ , ಕೋಲಾರ 
8. ಸಾಮಜೋಷಿ ರಸ್ತೆ , ಗದಗ 
9. ಕೆ ಆರ್ ನಗರ, ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆ 
10. ಜೆ ಸಿ ರಸ್ತೆ , ಸಾಗರ 


ಡಿ. ಸಿದ್ದನಗೌಡ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 


ಎಸ್ . ಎನ್ . ಮೂರ್ತಿ 

ಆಡಳಿತ ನಿರ್ದೇಶಕರು 


HYDROGEN PEROXIDE 


Ideal bleaching agent for cotton textiles , 
wool, synthetic fibres. 


Useful oxidising agent for chemical 
reactions. Economical and permanent 
bleaching agent for writing and printing 
paper , newsprint pulp and jute . 


Bleaching and sterilising agent in 
cosmetics , pharmaceuticals , food and 
fermentation industries 


It also eliminates many municipal and 
industrial water treatment problems 
and acts as pollution control product. 


SODIUM PERBORATE 


Safe permanent and most effective 
bleaching and whitening agent for 
cotton , wool, linen and rayon fabrics 
when mixed with domestic and industrial 
detergent powders ( 15 to 20 % ) and used 
at a temperature of 60°C to 90°C 


Used as an ingredient of bleaching 
creams, lotions, deodorizers, hair 
bleachers ,dentifrices and mouth washes 
used in electroplating. 


It is specially useful for removing 
yellowing of nylon and other synthetics . 


NP National Peroxide Limited 


Neville House Ballard Estate Bombay - 400 038 


Carborundum Universal created a special grinding tool for the 
high - performance steel pipes carrying nuclear gas samples. 


Special assignment for 

nuclear fuel : 
to grind a lifeline of tubes to 

å critical flawless finish 


coolants ...both features imperative for 
this critical application . 

That's just one more case where 
Carborundum Universal's know how 
skilfully tackled a tricky grinding problem . 


What sets Carborundum Universal 
apart 

Not just making India ' s widest range 
of abrasives, super and electrocast refrac 
tories, but an awareness that they provide 
something more: essential services ... 

Not the wheel, but the precise 
dimension . Not the belt , but the finish . 
Not the heating element, but the exact 
firing temperature .. . 

All this involves technology of the 
highest order. Creative technology. It ' s 
what Carborundum Universal is all about . 

Carborundum Universal : a quarter 
century of providing essential 
services for industry . 


Zirconia alloy steel tubes that 
carry precious nuclear fuel. ..high 
cost tubes , demanding an exceptio 
nal finish . To create such a finish , 
Carborundum Universal created a 
special grinding tool... 

A special waterproof cloth belt. 

It is capable not only of grinding to 
exacting levels , but of withstanding 


OBM4497/1 


CARBORUNDUM UNIVERSAL LTD . 

28 , Rajaji Road , Madras - 600 001. 


coooooooooooooooo ...oooooooooo 


ಅನುಕಂಪದ ಬದಲು ನೀಡಿ ಅವಕಾಶ 
ಅಂಗವಿಕಲರಿಗೆ ಬೇಕು ವೃತ್ತಿ , ದಾನ ಅಲ್ಲ 


1981 ಅಂಗಹೀನರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿತವಾದ ವರ್ಷ 


ಅಂಧರು, ಮೂಗು, ಕಿವುಡರು, ಮನೋವಿಕಲರು 
ಹೀಗೆ ದೇಹ ಹಾಗೂ ಮನಸ್ಸಿನಊನಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾದವರಿಗಾಗಿ 
ನಿಮಗಿರುವ ಅನುಕಂಪ ಈ ವರ್ಷ ಮೂರ್ತ ಸ್ವರೂಪ ತಾಳಲಿ. 
ಬ್ಯಾಂಕು ಅಂಗಹೀನರ ನೆರವಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಆರ್ಥಿಕ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿದೆ. ತರಕಾರಿ , ಮಿಾನು, ಮನೆಬಳಕೆಯ ಸರಕುಗಳು , ಹೊಲಿಗೆ, 


ಸಿಹಿತಿಂಡಿ , ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿ , ಹಪ್ಪಳ ಹಾಗೂ ಇತರ ಸಿದ್ದ ವಸ್ತುಗಳ ಮಾರಾಟ 
ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿಸಲು ಕಡಿಮೆ ಬಡ್ಡಿಯ 
ಆರ್ಥಿಕ ನೆರವಿನ ಯೋಜನೆಗಳು. 
ಶಾಲೆ ಕಾಲೇಜು ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಅಂಗಹೀನರಿಗೆ ರಿಯಾಯಿತಿ ಬಡ್ಡಿಯ ಆರ್ಥಿಕ ಸೌಲಭ್ಯ . 


ಸಿಂಡಿಕೇಟ್ ಬ್ಯಾಂಕ್ 

ಸೇವೆ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಕ್ರಮ 


ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು 


ಸಾಕ್ಷಿ 

ಬೆಲೆ ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ 
1 ಭಾವತರಂಗ (ಕಾವ್ಯ ) ಗೋಪಾಲಕೃಷ್ಣ ಅಡಿಗ ರೂ , 5 - 00 3 - 00 
2 ಸಮಗ್ರ ಗದ್ಯ 

ರೂ . 35 - 00 25 - 00 
3 ಮೂಲಕ ಮಹಾಶಯರು .. . ರೂ . 12 - 00 10 - 00 
4 ಮಾಕ್ಬೆ ತ್ ( ಅನುವಾದ) ರಾಮಚಂದ್ರದೇವ ರೂ . 6 - 00 4 - 00 
5 ಬೇತಾಳರಾಯ ( ಕತೆಗಳು) ಡಾ|| ಟಿ .ಎನ್ . ಕೃಷ್ಣರಾಜು ರೂ . 9 - 00 7 - 00 


© 


ಣ 


ಕೆಲವೇ ಪ್ರತಿಗಳಿವೆ . ಬೇಕಾದವರು ಹಣವನ್ನು ಮನಿಯಾರ್ಡರ್ ಅಥವಾ ಡ್ರಾಫ್ಟ್ ಮೂಲಕ 
ಕಳುಹಿಸಿದರೆ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಟಪಾಲುವೆಚ್ಚ ನಾನೇ ವಹಿಸಿಕೊಂಡು ಕಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತೇವೆ. 


ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಕಾಶನ 


460 ಎ, 6ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ , ಏಳನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌ ( ಪಶ್ಚಿಮ ) 

ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು- 560 011 


in decorative and industrial 

laminates 

as always 
formica india 

are 
the leaders 


FORMICA INDIA DIVISION 
The Bombay Burmah Trading Corporation Limited 
Akurdi 
POONA _ 411035 


SAKSHI, a Quarterly in Kannada 


June 1981 


Said Decolam 
to the Bank Counter : 


" I'm your 
fixed deposit" 


SAVINGS 


LOANS 


CASH 


HEQUE . 


SSSSS 


Get Decolam - and it will be to your credit. 
It' s a long - term investment - needs no 
maintenance , cares for itself and lasts 
and lasts . And there 's such a wide range 
of colours and patterns to cash in onl 


decolam 


PEOPLE KANNING THE FUTURE 


RAKELITE 

HYLAM 


decorative laminate 


BINTAS BHL. DLM . 2-2315 


